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LA RIVELAZIONE DI GESU DODICENNE
AL TEMPIO (Le 2,41-52)

Questa pericope & notoriamente difficile e «scomodis, a causa del lin-
guaggio misterioso e allusivo che richiede intelligente ermencutica, ma an-
che per una specie di amalintesos che intercorre tra I"evangelista e il lettore.
Appare infatti un episodio sconcentante che mette alla prova la sensibilith e
la pietd del credente, in panicolare di quanti sono abituati a considerare i
rapporti tra Gesi e i genitori - in specie con la madre - dal punto di vista psi-
cologico e in chiave edificante. Per costoro il disappunto & notevole, tanto
pilt che in questo brano sono riferite le uniche parole di Gesdi nei circa
trent’anni precedenti la vita pubblica ¢ le poche notizie, peraliro stilizzate,
circa il suo modo di vivere (cf Lo 2,51a) ¢ la sua crescita (v. 52; cf v. 400

Ad alcuni appare anche difficile accettare I"esplicita dichizrazione del te-
sto: «ed essi non compresero...» (v, 50), soprattutto in riferimento a Maria,
della quale era stata elogiata la fede (Le 1,45) ¢ la totale apertura alla parola
di Dio (Le 1,38),

Perché mai I'evangelista, tra altd possibili ricordi della fanciullezza di
Gesh, ha voluto conservare questo, ponendolo addirittura a conclusione di
Le 1-2, del cosiddetio «vangelo dell infanzias, tanto pit che non si tratta di
un episodio concernente un bambino, ma un adolescente, che a dodici anni
acquisisce una specie di maggior etd di fronte alla Legge?

Per intanto - in attesa di entrare nei dettagli dell’esegesi - ci limitiamo a
dire che la prospettiva del nostro testo, e in generce dei raceonti dell infanzia,
non & biografica né di per sé edificante, ma teologica e specificamente cristo-
logica. Lo scopo di Le 1-2 & di confessare che quel Gesil, nato per opera del-
lo Spirito dalla vergine Maria, & in realti il Figlio di Dio. Da questo punto di
visti, il nostro brano viene a porre il suggello definitivo e pilt antorevole ai
vari annunci precedenti circa la vera identith del bambino'. La prima rivela-
rione cristologica avviene per bocea dell’angelo (Le 1,32-33.35), cui fa eco

" H. Sovidmmann parla i omologesi apostolica, vale o dire di confessione & Cristo
ida parte del fedele fof 1 vangelo i Laca, 1, Brescin 1983, Kk,
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la parola ispirata di Elisabetta (v. 1,43); segue la proclamazione gioiosa dal-
I"alto - ancora ad opera di un angelo - al momento della nascita del Salvatore
{v. 2,11} ribadita pid tardi in coro dalle voci dei pastori (vv. 2,17-18.20); nel
tempio di Gerusalemme risuona la voce profetica di Simeone che saluta il
bamhbino come awtmpov di Dio, luce delle genti e gloria d'Israele (vv. a0-
31) - e ne proclama il futuro destino (vv. 2,34-35); alle parole del vegliardo
si aggiunge 1a testimonianza di Anna - la profetessa - che loda Do e parla
del bambino a quanti attendevano la redenzione di Gerusalemme (v. 2,38).
Tutte queste voci, indubbiamente autorevoli e ispirate, culminano nella rive-
lazione diretta che Gesii adolescente - sono le sue prime parole’, in occasione
della sua =maggiore et - proclama nel tempio di Gerusalemme, rivendican-
do di fronte ai suoi genitori terreni la sua appartencnza al Padre celesie ¢ la
necessith prioritaria di stare presso di Lui.

Come si vede, in questi brani aliamente cristologici non siamo sul piano
fenomenaologico o della semplice cronaca dell’infanzia di Gesd. Ci troviamo
al terzo stadio della radizione evangelica, nella quale si esprime la prospetti-
va del redattore, e non al primo livello, ove si ricerca che cosa effettivamente
sia avvenuto nell'adolescenza di Gest. Pertanto se 'evangelista ci ha tra-
smesso quell’episodio e quelle parole, che a prima vista palono sconcertanti,
significa che essi rientrano nel suo piane, teso a manifestare fa vera identith
di quel bambino ¢ il senso non contingente del suo comportamento, Lo ripe-
tiamao, il date biografico ¢ la dimensione eventualmente edificante del testo
sono da prendere in considerazione nella misura in cui servono a manifestare
la divinith del fanciullo ¢ la fede i lui.

Ma le difficolth del testo non sono semplicemente di carattere psicolog-
co: esistono problemi a livello di struttura - di collocazione nel contesto di
Le 1-2 - e di contenuto.

Le 2.41-52 infatti sembra un blocco estraneo nei confronti di quanto pre-
cede. Anzi il nostro brano pone fortemente in dubbio 1'esatiezza dell’ appel-
lative vangelo dell’infanzias applicato a Le 1-2 e contestato gid per altri
medivi,

Secondo non pochi auton il rtrovamento al tempio sarebbe una pericope
aggiunta al complesso dei racconti dell*infanzia. Altri ritengono che proven-

* % ot 1a significativa inclusione che lega le prime parole & Gesd (Le 249) alle
ultime proferite in croce (Le 23,46): esse riguardano il Padre ¢ la propra figliolanza

divama
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g4 - insieme con tutto il capitolo secondo - da una fonte diversa da quella
del primo. Lasciando da parte gli studiosi meno recenti, quali J. Hillmann,
A. Pesch, L. Conrady, A. Plummer, D). Vilter...", accenniamo alle posizioni
di autori particolarmente attenti, che in questi ultimi decenni si sono occupati
della nostra pericope.

Secondo B, van Jersel, Lc 2,41-52 sarebbe un brano indipendente, che in
origine non trattava dell’intelligenza del fanciullo, ma del suo dover restare
nella casa del Padre®,

R.E. Brown ritiene si tratti di una pericope estranea, concemente la gio-
vinezza di Gesh, introdotta in una seconda fase nel complesso dei racconti
dell'infanzia. Al fine di evitare che tale inserzione apparisse troppo artificia-
le «Luca ha probabilmente creato una comispondenza tra 'inizio e la fine di
2,41-52 con I'inizio e la fine di 2,22-40»°,

Secondo Schiirmann, si pud pensare che in origine il brano circolasse
isolatamente: «non ha agganci interni col resto dei racconti di Le 1-2 anche
se Luca deve averlo gii trovato collegato ad essis®.

Sembra dungue che la nostra pericope fosse onginariamente indipenden-
te dal resto di Le 1-2. 1 racconti dell'infanzia si sarebbero conclusi logica-
mente con il v. 2,40, che ripropone il ritornello della erescita del bambino, in
chiaro parallelismo con quanto riferito in 1,80 a proposito di Giovanni. La
scena delln presentazione al tempio di Gerusalemme, con la presenza di due
vegliardi giusti e pii, richiamerebbe inolire - con fine inclusione - 'inizio
dell'intera sezione dell'infanzia (1,55), che si svolge nel medesimo tempio di
Gerusalemme, con la presentazione di due anziani personaggi animati dalla
stessa profonda religiosith. Cosi il vangelo dell’infanzia si concluderebbe
nello stesso modo con il quale & imiziato,

Non i, perd sono d'accordo con questa visione”. Si impone pertanto un

PCF in mergite 5. Munoz laLestas, Los evangelios de e infoocin, T, Madrid 1987,
218s,

YT B, vaM lepser, The .Fir:.p'i.rl_g of Jesug dn the Temple, Some Ohaervanions on the
o girel Form of Like 2,41-51a, NT 4 (1960) 172

*R.E. Brown, La narcita del Messia, Assisi 1981, 6515,

" CF H. ScHURMANN, o.¢., 2T1. Per I'estensione del materiale originario ¢ per i ritoc-
chi sedazionali, gli studios ésprimono posizioni diverse (e ivi, nota 2920, Secondo T
slesso Seliirmann, «il v. 51b ¢ redarionale ¢ anche il v. 42 ha funzione di aggancio...; per
il resto, il testo prelucano non & pil ricostraibiles (ivi, 272),

" Gli argomenti addotti non convinoono parecchi sudiost, | quali comtinuano a rite-
nere che il rtrovamento al empio non sia un testo estraneo, ma appanenga al raccontos
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esame dei rapporti del nostro brano col complesso di Lo 1-2, per illuminare
ulteriormente questi non facili problemi che vanno ben al di 1 delle nostre
osservazioni introduttive, Cid sard fatto nello studio esegetico che segue’.

In questa sede sembra utile spendere qualche parola circa il genere letie-
rario di Le 2.41-52, riferendo almeno ke posizioni principali,

R. Bultmann considera il brano una «leggendis, nel senso che la Form-
peschichie atiribuisce a questo termine®; M, Dibelius, similmente, lo giudica
una sleggenda concernente ka personas, R. Laurentin - sulla scia di B. van
lersel” - ritiene che il brano non si debba ascrivere al genere edificante, co-
me vorrebbe I leggenda, ma piuttosto a quello che Bultmann definisce
«apoftegmas ¢ che Dibelius preferisce chiamare «paradigmas. Si tratterebhbe
di un racconto con la funzione di inguadrare un detto importante di Gesi. E
questo sarebbe il nostro caso, tenuto conto che il centro ed il vertice del bra-
no & la parola di Gesi nel v. 49, Cid appare ancor pill vero s¢ si accetta I"ipo-
tesi di van lersel, secondo il quale i vv. 44 e 47 sarebbero delle aggiunte po-
sterort. Ma anche senza escludere tali versetti, appare abbastanza chiaro che
I'interesse del racconto & centrato sull’autonivelazione del v. 49, alla quale &
finalizzata Ia stessa sapienza del fanciullo messa in luce nei vv. 46-47. Pii
precisamente, al dire di van lersel ¢ di Laurentin, saremmo di fronte ad un
rcconto scatecheticos, centrato sulla prima parola di Gesi al termine della
sua infanzia®.

Ma secondo 5. Mufioz Iglesias, tale classificazione - soprattutto in van
lersel - dit il senso di una concessione ¢ di un compromesso nei confronti del
metodo della storia delle forme. In realtd, il nostro brano non appare diverso
dal resto dei racconti di Le 1-2. Non esiste pertanto il problema di un genere
letterario particolare, essendo il medesimo dell’intera stonia dell"infanzia®.

wriginake dell infanzia {cf §. Musoz loLEsias, e, 220-224). Tra gh autori che s collo-
cano fondamenalmente su questa posizione, vanno segnalad: E. Bukgows, The Gospel
of the Infancy and atker Biblical Essays. London 1940; ©. Guomsites, Der swilfjahrige
Jesur, Lk 24052, WNT 5 (1962) 14; B, Lavmesns, Mo e Temple, Paris 1966, 87-93;
5. Mufioe IGLESIAS, o, 224,

* T sollo, Approcc exegeticl o Le 2.41-52, 337-340

"R BULTMARS, Die Geschichie der synoptizchen Trodition, Gitlingen *1958, 3275,

® 0. DmELIS, [Ne Formgerchichte des Evangelinms, Thbingen "1939, 103s,

1R, Lavkesy, féner an Temple, 158-161: of anche To., [ Vangeli dell“infanzia di
Criste, Milano 1985, 140 B, van B, ae, [6d-1660.

0P, vas IERSEL, ae, 172 B Lauresme, fésue ai Teaiple, 159

1 5 Mukor IGLESIAS, o, 230
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Bisogna interrogarsi, per conseguenza, circa il genere dei racconti lucani
dell’infanzia in gencrale.

H. Schiirmann effettivamenie si sforza di determinare il genere di Le 1-2.
Dopo aver mosteato i limiti delle molteplici categorie proposte™, cosi egli
conclude: «La forma letterania di Le 1-2 non & classificabile univocamente in
nessuno dei generi letteran conosciuti. Come |"annuncio enstologico protoa-
postolico si & creato un nuovo genere letterario nella forma dei “vangeli”, e
come la cura pastorale apostolica ha fatto altrettanto nelle “lettere circolan
apostoliche”, cosi la omologesi cristologica si & creata un nuovo genere nelle
“preistorie” di Lo 1-2 (e di Mt»". La preistoria lucana sarebbe pertanio
un’omoelogesi apostolica che intende mettere in luce la figliolanza divina di
Geshh (1.35; 2,41-51), la quale sta alla base de suo essere Kupog (2,11;
ef 1.43) e della sua missione di awtrip (2,11; of 1,69). In tale prospeitiva la
nivelazione di Le 2,41-31 assume un grande significato: costituisce il vertice
e il punto di arrivo del vangelo dell’infanzia.

Il rappono di questa preistoria col seguito del vangelo & molto stretio: la
confessione di fede cristologica presenie in Le 1-2 intende dire chi & Colui
del quale la narrazione evangelica offrird "annuncio kerigmatico. Nei rac-
conti dell"infanzia tale annuncio & insicme adombrato e riflesso™.

Possiamo dunque dare una risposta al problema iniziale: perché Luca ha
voluto consegnarci un lesto cosl misterioso ¢ sconcertante? Perché cid ren-
rava nel suo disegno. In questo brano, infatti, si rivela identith di Gesi, Fi-
glio del Padre, ¢ 51 intravede il destino del Figlio dell"uomo, nel suo mistero
di passione ¢ di gloria.

ALBERTD WALENTING
I retore

" H. ScHlmmass, i, 10385,

" fwi, 105,

* Secondo 1 felice immagine di Schirmann: «I “massiccio momtagnose™ dello
serilto evangelico, con le sue cime ¢ le sue valli. si riflette in questa preistoria contempla-
liva e serena, come in un lago tmsparente o glace @ suni piedis (i, 1025






Articoli Theotakas V1 (1998) 337-374

APPROCCI ESEGETICI A Le 2,41-52

1. L¢ 2,41-52 5 rarrorTO A Lo 1,5-2,40

E opinione largamente condivisa che i primi due capitoli di Luca siano
stati elaborati con grande cura sulla base di una struttura fondata sul paralle-
lismo degli episodi ¢ degli elementi, ma di cui & difficile rintracciare |'esatta
articolazione. In merito s sono proposte ricostruzioni diverse: alcune tripar-
tite ¢ pit sofisticate, come quelle di M. Dibelius, E. Burrows ed E. Galbiati':
alire, bipartite ¢ strutturalmente pitl lineari, come quelle di S, Lyonnet ¢ di
R. Lourentin’, peraltro diverse in punti particolari’,

Laurentin considera |'episodio del ritrovamento al tempio alla stregua
della visitazione: come questn conclude 1 due mecont di annunciazione, cosi
il ritrovamento chinderebbe il dittico delle nascite. Tale visione trascura perd
il fatto che le due scene non si collocano sullo stesso piano: mentre la visita-
ziome ha un evidente rapporto con le annunciazioni, di cui mostra il compi-

M. DingLis, Die urchristliche Uberligfering von Johannes dem Téifer, Goatingen
1911, 6T; E. Burrows, The Gospel of the Infancy and other Biblical Essavs, London
1940, 55; E. GaLsiam, La circorcisions df Gesd (Lo 2,20 ), BibOr B {1966) 38-40,

! 5, LYoNNET, Le réoil de UAmnonciation et fa matermiié divine de o Sainte Vierge,
in Araf die Clergé 66 (1956) 6; R, LAURENTIN, Stancture ef théelogie de Luc 1-2, Paris
L5, 324

" Recentemente E. Manicand: ha proposto uno schema del iuiio differente, che relati-
vizzn |a sinutiura a dittics, comunemente ocoetiatn negli ultimi decenni. A suo avviso,
sI"elemento pid evidente per chi voglia individuare le sequenze narrative di Lc 1-2 & co-
stitnito dai tre stacchi cronologici pidy importanti (1.5; 2,1-2; 2.41-43)... Tenendo conto
dlei tre stacehi cronalogicd, dei tre avvenimenti della biografia di Gesii e delle tre diverse
maidalith i presemazione, ci sembra di poter concludere che Le 1-2 & anicolato in tne se-
quenze parrative principali compiute (1,5-80; 2,1-40; 24150 (E MaAsNcarnn, Redazio-
ne & rradizione in Le -2 [Relazione presentata alla XXX1 Seitimana biblica italiana, Ro-
ma 1990], 1 Ricerche storico bibliche 21992, 1455 L autore & tuttavin cosciemte di in-
contrare «quakche resistenza tra b molti sostenitorni del dittico delle mascite= (ivi, 16, nota
17). Nella linea propesta da Manicardi non esiste pi, ovviamente, il problema se Le
2,41-32 faccia parte della stutiura di Lo 1-2: vi entra di diritto ¢ come sexione qualifi-
cante. In tal caso, perd andrebbe ripensata wita I"anicolazione dei doe capitoli ¢ la loro
classificarione - gid per alin motivi impropoa - 3 ovangelo dell infanzias.
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mento, il ritrovamento al tempio non ha alcuna relazione diretta con quanto
precede?’.

Lyonnet - come gid Burrows - pone in parallelismo le due scene della
presentazione ¢ del ritrovamento al lempio. 51 tratta di una visione piiy rispet-
tosa dell'insieme, ma ugualmente inadeguata. E vero che tra questi due epi-
sodi esistono molteplici contatti ¢ affinity’; mentre perd la presentazione al
tempio & un episodio dell’infanzia (che conclude col v. 2,40 il ciclo concer-
nente Gesi, parallelamente al v. 1,80, che chiude la narrazione riguardante
Giovanni}, il ritrovamento appare piuttosto un’appendice ai racconti sull'in-
fanzia di Gesdi, un episodio-ponte tra la nascita e la vita pubblica. Si tratta

¢ Altrove, tuftavia, Laurendin presenta anche un aliro schema; «Les deux annonces
iLe 1,5-35); les deux naissances (Le 1.57-2.21% les deux scénes du temple: présentation
(2,22-40) of reconveement (2,41-52)s, in i, Jémr au Temple, Pans 1966, 85, In epoca
piit recente il medesimo awlore finuncia in pratica ad un pano; «Poco importa guesta
scomposizione, Lisca non vi ba pensato, 11 suo piano non & prefabbricaso, Non & una cor-
nice, ma si sviluppa dall’interno... Poco importa che 'iriducibile libert dello svilappo
cosl concepite infastidisca gli spiriti gpeometricis (Ioy, £ Vangell dell“infanzia df Criso,
Milano 1985, 47).

'y mth e due i brand Pinleresse poancipale vere sulla manifestacione pubblica di
Giesdl - mispeiivamente bambing ¢ adobescente - nel tempao di Gerusalemme. Si osservi m
merits la frequenza quasi parallela dei terming Genasabemme (2,22.25.38 £ 241.4345) ¢
tempio (2,237 £ 246} Accanto ol bambing, guali atlosi ¢ testimoni, ci sono il padne ¢ la
mare, sobo apparentementc personaggi principali deghi episodi. Essi esprimono in ma-
niera privilegiata la pictd o la speranza o lsmele: come Zaccaria ed Elisabetla, Simeone
ed Anna seno giusti, ireprensibiti ¢ pi (ef 1.6; 2.25.375.41-43), e vivoao nell attesa del-
la visita di Dao ¢ della redenzione de| popalo,

Coinvalti nella novith sconvolgente degli eventi messinnici, ess sono lestimon pri-
vilegiati del mistero del Cristo, pieni di stupore per quamo ascoltano (2.33) ¢ vedono
{2,4%). La madre, in panticolare, partecipa in manicra direita ¢ personale agli avvenimenti
& alle rivelazion concernenti il Figho {cf 2,342 48-49.51h). Sia la presentazions al tem-
pio che il ritrovamento, par Facendo pane del vangelo dell’infanzia. hanno una portata
che va altre Pepisodio, anticipando profeticamente ¢ in manicra simbolica gli eventi del-
Ia vita pubblica, del mistero pasquale ¢ della vita della Chiesa (cf, tra ghi alin, J. Kiicad-
i, Larke 2.4 150 Foreshadowing of Jesus Teacher, Bib 66 [ 1985] 5597 Per una lsttura
di Le 2,22-38 in tale prospettiva, el AL Vaiesmst, I seconda aumimncio a Mardia, in Ma-
rignum S0 (1988) 200-322. Ambedue gli episodi si presentano come conclusione di Lc
1-2. “Tra di essi esiste, perd, un’evidente progressione: Ia rivelazione del v. 49 non solo &
piil esplicita nei confronti deghi annunci i Simeone, ma viene fatta da Gesi stesso. Egh,
a dodici anni, amicipa la manifestazione della sua sapienza straondinaria ¢ svela il miste-
o della sun fighiolanza divina. Non si fratta che di un anticipo - in qualche modo come
alle nawse & Cana fof Gv 2, 1-117 = di quanto apparicd con chiarceza alla lece dell’espe-
rienEn pasquale,
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certo d'una svolta cronologica tra 1Minfanzia e il ministero, ma a livello pio
profondo costituisce una «<transizione tra la nvelazione su Gesi fatta da altn
(angeli, Simeone) e la rivelazione che proclamerd Gesi stessos®,

Per innestare il brano sul complesso gid esistente, il redatiore ha creato
una cormice adeguata ed ha curato aleunt significanyi particolari. 11 v. 2,40
- che, verosimilmente, fungeva da conclusione a1 racconti dell’infanzia e da
introduzione al ministero di Gesi - fini per concludere semplicemente il bra-
no della presentazione al tempio ¢ per introdurme " episodio del rirovimento,
al termine del quale fu posta una conclusione analoga (v. 52), che chiude
I'mntera sezione di Le 1-2". E cosi il nuovo testo (vv. 2,41-51) fu inserito ira
due «sommari= nguardanti la crescita di GesO e dominati - a differenza d
quanto =i diceva di Giovanni (v. 1,80) - dalla oogia, collocata in prima posi-
zione. Cid prepara ¢ inguadra bene il motivo della sapienza straordinania del
bambino sottolincata nella pericope (vv., 46-47).

La conclusione del ritrovamento, cosl come & stala trasmessa, concentr
i due versetti - al termine di o - tre tpi di rtomelli, che scandiscono e
scene del vangelo dell’infanzia: il ritomello della partenza (wotéfin... wod
naBev) (v. S1a), quello della crescita (v. 52; ¢f 1,80; 2,40) e quello del ricor-
do (51b; cf 2,19).

Dl punto di vista del messaggio, Le 2,.41-52 non solo non ¢ estraneo alla
teologia di Le 1-2, ma al contrario esprime in maniern forte ed esplicita la
professione di fede in Gesi Figlio di Dio. Se i racconti dell’infanzia sono,
nel loro insieme ¢ nel loro significato profondo, un’omologesi eristologica
ed un preludio alls progressiva proclamazione kerigmatica del Cristo - che
avverrit nel seguito del vangelo - il ritrovamento al tempio appare come il
sgran finales di tale splendido preludico®. Tuttavia la nostra pericope, sccon-
do parecchi studiosi - come si & visto - in ongine doveva essere indipenden-
te: essa esce dallo schema letterario di Lo 1-2 e dalle tematiche proprie del-
Iinfanzia,

* B.E. Browe, La nascite del Messie, Assisi 1981, 683

"I dmplice ritormells della crescita (vv, 2440052 micalca, in qualche modo, a doppia
annotaziome circa la crescita di Samele (18am 2,211,263,

"I emsdiver ddella parenza, in Le 1-2, ricosre & conclusione di sei episodi su seile;
demipyropen (1,23.38); drostpibéos (1,56; 2,20 of 243%; Epyojm (2.51)

"0 H. Scinimsane, I Vargelo di Lica, 1, Brescia 1983, 268, Al dire di F, Bovon, la
scens di Le 3410-51 «ston zwar die Symmetrie, nichi aber die Absichi des Schrifisiel-
leess (Das Evangelium nach Likas [ 1 1-9.50], Zarich, Meukirchen-Yiayn 1989, 152),
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B. van lersel ritiene che il brano del ritrovamento esistesse in una forma
pill breve, composta dai vv. 41-43.45-46.48-50. Il racconto oniginale, a suo
avviso, non trattava dell“intelligenza straordinaria del bambino, ma solo del
suo rapporto con il Padre, Luca avrebbe aggiunto il v, 44, concernente la pri-
ma giomata sulla via del ritomo, e il v. 47 che sottolinea lo swpore deghi
astanti per la sapienza del fanciullo”. A giudizio di 1. Fitemyer, cid pud co-
stituire una spiegazione plavsibile della genesi dell’episodio, ma il ol By
veto del v, 46 appare una chiara costruzione lucana'’. Del resto, lo stile di
questo brano & molto meno semitico di quanto sia dato constatare altrove in
Le 1-2, Tenendo conto di tale fatto, o stesso van lersel & indotto a pensare
che Luca scompose egli stesso ['infera storia o almeno niscnsse un @oconto
che aveva trovato nella iradiziones ™,

2, STRuTTURA DI L 1,41-52

Circa la struttura del brano, sono stati elaboratt divers: schen, alcuni
molto dettaghiati, altri pid essenziali e lineari,

D Jonge propone uni Struliura Concentrica piuttosto complessa:

a. Parodos (vv. 41-42)

b. Gesi resta a Gerusalemme (v. 43)

¢. I genitori lo cercano e o trovano (vv. 44-46a)
x. (elimax) Gesi in mezzo ai dottori (vv. 46b-47)

B wan [ERSEL, The Finding of Jesis in the Temple, Some Qbservations on the on-
pistarl Form of Lake 2.41-51a, KT 4 {1960) 172.

LA, Frresiver, The Geipel aecording o Lake, 1-DX, Garden City, NY 1985, 436,
Anche H. RAsaxis, pur essendo sulla linea i vamn lersel, sembea rilenere il v. 46 locano,
inglobate nel motive del fanciulle prodigio {Die Mutter Jesu im Newen Testamend, Hel-
ainki 19659, [34).

[, wAM [ERSEL, oo, 16T, 50 pud pensare, secondo BLE. Brown, che stra il racoonto
della nascita con il suo sfondo culurale veterolestumentario cost invadente ¢ o stile sc-
mitizeato, ¢ il mecomo del ministero che & molio meno semitizzatoe, Laca abbia volato
inserire un racconto di transiziope adottamdo uno sile greco anchesso di transiziones
feue., 633, noda ). Mon mancann d'alir panic carbiersiiche semitiche, coms per esem-
pio la presenza di paratassi, pit frequente della subordinazione sintattica, Per lo sfondo
semitico, of P, van iR HowsT, Nofes on the Aramaéc Background of Luke I41-52,
TS50 7 1980) &1-66,
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¢'. | genitori lo riprendono (v. 48)
b". Reazione di Gesi non compresa (vv. 49-50)
a'. Gesi discende (xoetéfin) con Marnia e Giuseppe (v. S1a)",

I fromte a tale stnitlura, presenidla come CONCEnirica, vengono sponii-
nee alcune osservazioni. Anzitolto un nlievo generale: 1 criteri sia Tormali
che di contenuto, per I'individuazione di schemi letteran, devono essere ri-
gorosi, specialmente quando si tratta di una struttura concentrica, la quale ¢
complessa ¢ richiede la convergenza regolare di elementi molteplici. Ora pa-
re che nella struttura proposta da De Jonge sia carente proprio tale ngore nel-
I"individuazione degli indizi stilistici e di contenuto. In questo modo si giun-
e Tacilmente a conclusioni parziali, perfino arbitraric,

In particolare, a proposito di a-a”, Mexodos del v 51a (veréfind & cena-
mente in parallelismo con 1'iniziale dovefovdvoay (v. 42), ma non generica-
mente con i due versetti iniziali. Ancor pid problematica e labile appare la
cormispondenza k', tra il v. 43 (Gesd rimase a Gerusalemme senza che i ge-
nitor se ne accorgessere) e i vy, 49-50, nei quali 51 ha la risposta di Gesi e
I"incomprensione dei genitori. Mon meno discutibile risulta il rapporto c-c',
tra i vy, 44-46a (i genitori cercane il fanciullo e lo trovano) e il v. 48 (i gemi-
tor lo riprendona).

Da tale struttura pinttosto approssimativa deriva la conclusione parziale ¢
discutibile, secondo la quale 1] centro del brano sarebbe la scena di Cresi in
mezzo ai doitori; mentre il v, 49, cui tendg wtto il movimento del racconio®,
viene relegato in posizions secondaria. In realtly, la rivelazione del v, 49 sem-

" LH. pe lonce, Sonship, Wisdom, Infancy: LE 247500, WTS 24 (1977.-78) 339,

" La posipone secondo la guale 1] v. 49 couliluisce la chiave del racoontos, al cdire di
D Jonge, «needs qualification, in view of the form in which Luke chose to cast his nar-
rative... Luke 241-51 sought 1o depict Jesus as precociously intelligent, This conclusion
can be drawn both from the shape of the narrative and from its iMroductions (J.H. pe
Jowece, a,c, 3390, A conlerma, egli cita le tradigioni ketlerarie giudaiche ¢ classiche circa
limtellipenza precoce degli enol (ivd, 340ss)

Che l'impostarione ¢ la struftura di De Jnge non rispetting il movimento del testo &
pare compvingione di Bovon: =Decse Stukturicnong wind pedoch der Bewegung der Erzlih-
leng macht gerecht, Thre dramatische Spannung erhdlt sie dunch die entgegengesetzien Pro-
gramme der Elierm und des Kindes= {oe., 153). Anche per Bovon il veniice del racconio
ata dicl v 49, ché nelle rtenzaonn del redatbone n:quisl'.a wn"ulbe e pmrmdilh Imlu_gj:: I
cristologica; «Wie immer bei Lukas ist die Theologie in die Marrativiit cingebetics: % 49
kann als theologische Beschreibung des ganzen Lebens Jesu gelten, aoch wenn der Safz
auerst die niichlems Antwort eines Kindes an seine Mutier darstelli= (i, 155).
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bra costituiscs, o livello di redazione, 11 chmax non solo del nostro brano, ma
dell"intero complesso di Le 1-2

Pili generale, ma indubbiamente pili rispettoso del testo, & lo schema pro-
posto da Brown:

Affermazione generale: crescita di Gesi, sua sapienza ¢ grazia (v. 40)
Introduzione geografica: la salita a Gerusalemme (vv. 41-42)
Ambientazione: perdita e ricerca di Gesh (vv. 43-435)

Mucleo del racconto (vv. 46-50)

Conclusione geografica: Gesi torna a Nazareth (v. 51)

Affermazione generale; progresso di Gesd in sapienza, maturith ¢ gra-
zia (v, 523",

Su questo schema, che emerge dal testo, non si pud che essere d'accordo.
Anche qui. come si vede, siame di fronte a una presentazione concentrica del
brano, ma pienamente rispondente alla struttura generale del racconto. E an-
che da sottolineare positivamente la concentrazions nel «nucleo del rmccon-
tow det due elementi messe in risalto dalla pericope, vale a dire L sapienza ¢
pitt ancora 1"autorivelazione di Gesi. Questa visione, pur non fondendo 1 due
punti, li coordina strettamente: & un pregio non trascurabile della posizione
di Brown,

In maniers ancor pit essenziale, Schitrmann divide la pericape in tre parti;

Introsduwzion: (vv. 41-45)
Parte principale (vv. 46-51)
Concluzione (v, 52,

Anche qui apprezzizmo lo stretto legame che I'antore pone tra la sapien-
za di Gesi ¢ il suo essere di Figlio di Dio, che ne costituisce il fondamento ¢
la spicgazione”. Appare evidente, tuttavia, una sproporzione tra le parti:
mentre soito la semplice voce di introduzione si pongono ben cingue versetii
- che non zono evviamente i sullo stesso piane -, alla conclusione si riser-
va il solo v. 532, il gquale peralire chiude non 2olo la nostra scena, ma anche
I"intero complesso del vangelo dell’ infanzia,

T RLE. Browe, ene, 659,
" H, SCHOEMANN, o, 262
T Cf fvi, spec. 268,
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La vera conclusione del brano, al di 13 della cornice redazionale pit am-
pia, & costituita infatti dal v. 51a. Lo schema di Schiirmann meniterebbe per-
tanto un' articolazione maggiore ¢ distinzion pid nette.

Fitzmyer, dal canto suo, non propone uni Strullura ¢ neppure uno sche-
ma, ma distingue sei elementi che costituiscono, a suo vedere, le vate parti
dell episodio :

|. I"'ambientazione {vv. 41-42)

2. lu perdita di Gesi (vv, 43-83)

3.l suo ritrovamento (vv, 46-48}

4. le parole pronunciate da Gesi (v, 49)

5. la conclusione primaria {v. 50)

. la conclusione secondana lucan (v, 51-52)",

Cigni traccia & indubbiamente wotile, ed anche in quella proposta da
Fitzmyer si trovano indicazioni illuminanti; avremmao desiderato, tuttavia, la
sottelineatura di alti elementi, accanto ¢ oltre i sei dichiarati dall autore. | van
punti, inoltre, non presentano la medesima importanza, ¢ pertanto sarcbbe sta-
1o wtile indicare una certa gerarchia tra fe parti. L'ambientazione strettamente
intesa si rova certo nel vy, #1-42, ma & bene osservare che twtto 1l brano fa da
sfondo e comice alla scena di Gesd tra i dottoni e alla sua dichiarazione di fi-
glivlanza divina, 51 sarebbe dovuto inolire metiers in rilicvo - insicme con la
perdita ¢ il ritrovamento di Gesd - la ncerca da parte dei genitori, tema sul
quale il testo insiste con i verbi dvalntéo (vv. 44.45) ¢ i (v, 48.49)7,

A differenza di altri, che mettono al centre di tutto la sapienza del fan-
ciullo tra i dottorn, Fitemyer sembra quasi ignorare tale motivo, non dandogh
alcun rilievo, Ugnalmente sono trascurate le parole di Maria (v, 48) che pro-
vocano la nsposta di Gest. Stupisce pure che la conclusione secondaria luca-
na abbracci indiscriminaamente 1§ vv. 51-52 che sono cenamente compasiti,

La traccia di Fitzmyer & certo utile, ma incompleta e in parte, come si ve-
de, discutibile.

I necessario pertanto studiare il testo da vicino e farsi guidare dai molie-
plici indizi che esso conticne, a partire da quelli letterari che sono i pil evi-
denti e oblettivi.

™ 1A, Frmesiver, ae,, 435,
" Circa la portata i questi verbi, of B, DELERECOUE, Jérus retrounvéd dans le Temple,
in I, Erudes precgues snr *Evangile de Luc, Pagis 1976, 485,



Jo ANALISI DEL RACCONTO

Iniziando dalla perifenia, addirittura dalla comice del brano, si nota subi-
o il parallelismo - ch'é anche incluzione - tra il v, 4 e 1] v. 32,

Come =1 & deno, il v. 40 doveva concludere originariamente la storia del-
I"infanzia. Aggiungendo I'episodio del nrovamento, il redattore pinttosto
¢he spostare tale conclusione al termine del nuovo brano, preferi lasciarlo al
sup posto a chivsura di 2,22-39, ma riproducendolo e adattandolo alla fine di
2.41-51, quale conclusione sia di questa pericope che dei racconti dell”infan-
zia. In tal modo 1l brano del mirovamento venne a trovarsi tra due conclusio-
ni ¢ da esse in certa misura condizionato. Ovviamente il v. 40 non & parte in-
tegrante dell’epizodio di Le 2.41-31, ma, allo state delle cose, non & pill pos-
sibile prescindeme®,

Procedendo poi ad esaminare la configurazione interma della nostra perico-
pe, 51 noda che i v, 41-42 sono in parallelismo tra loro: il v. 42 conferma, at-
tualizzandolo, quanto espresso dal v. 41, 11 contenuto centrale di questi verseqn
e la salita dalla Galilea a Gerusalemme per L Pasqua™. 51 osservi che ai due
verbi, usati per indicare questo viaggio! Emopeioveo (v. 41) e dvafovdvow
(v, 42) comspondono - alla fine del brano (v. 31a) - due verbi molio simili, ma
in posizione invertita ¢ con orentamento opposto (xatEfn... fABev). Siamo di
fronte ad una specie di inclusione, disposta in forma chiastica:

mmhu“i}_{\-mfpﬂwﬁvm
Koetefin fiadey

= MNon 51 pud neppure tmscurane il v, 3 che presenta il motive-ritormello della par-
tenza, a conclusions della soena precedente, in chiaro mpporo anche contenwtislico col
w. Slo. 1w, 3040 sianno in parallelismo con i v, 51a-52.

B 1w, 41-42 presentano "occasione, il luoge ad il tempo dell'episodio. Sulle sfondo
della scena 58 intravede Pinfanzia di Sameele, i cui genlton andavare wad gl anni al san-
taarwe i Silo, s annag, in occaswe della festa, vi sccompagnaroes il fanciullo, che rimase
nel tempio del Signore. Come abitualmente in Le 1-2, s traita di moiivd e precedent letiera-
n, nen il caloo onco. Ceb 51 nileva (acilmente dalle differenze esistenti tra il racconio del-
I"infanzia di Samuacke e il brano del riteovamento (of Musor lGLESIAS, Lox evengelior de I
drfarcia, 1T, Madrid 1957, 239} 1 v, 41-42 servono o collegare il nostro episodio, retmo-
spentivamende, con be tradizioni d'Tsracle, e, in forma prospeitica, con il fwieme che nella
scenn del lempao & annuncalo e moqualche mode anticipato, La salita dalla Galilea a Geru-
salemme, in particolars, anticipa una dimensione fondamentale del vangebo di Luca: il gran-
de vingmio di Gesb e dei discepol (Le 9.50-19,28), che si conclude nel tempio, in occasione
della Pasqua. Tutio ciis riveste un significate che va ben al di 14 del semplics episodi.
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Mentre perd nei vv. 41-42 soggetto dei verbi sono i genitori®, nel

v. 5la il soggetto & il fanciullo. 1 verbi waetéfin... wed fABev, seguiti da gig
Molapéd, tracciano in senso inverso la strada seguita nel pellegninaggio eig
lepowaoianp nel v, 41,

Fino al v, 45 continua la descrizione volia ad ambientare "episodio del
tempio. Dal v. 43, wittavia, pur restando in primo piano - almeno apparente-
mente - i genitori, comincia ad emergere in maniera piuttosto netta la figura
di Gesit che ¢ il soggetio principale del verso, Non =i dice che 1 geniton
smarrirond il ragazzo, ma «il fanciullo Gesd Aimase in Gerusalemmizs. L'ini-
ziativa & talmente di Gesi, che i geniton neppure se ne accorgone, E si noti
che egli qui viene chiamato =i, non pin mobloy, come in 2, 172740 egh
¢ un ragazzo di dodici anni che gih comincia a partecipare alla vita degli
adulti e ad assumersi la responsabilith delle sue scelte™.

Proprio quando i giomi delle festivith sono compiuti, @ riti tradizionali
sono terminati ed @ giunto il momento di droatpdeey™, prende Uiniziativa il
fanciullo, introducendo nell"episodio elementi nuovi e sconvolgenti™,

=1 pemiton svolgono un mole imposante nella postra pericope. Essi non solo vengo-
ne nominati fin dall'inizio, ripetutamente ¢ dn manicra esplicita (vv, 143 ol yovrig
v. 48: A prtnp.. & merp), ma sono soggetto di tuiti i verbi che sostengono la scena, mel
v, 41-46,48.50. A conclusione della pericope Atroviamo | genilon, ma in posizione de-
centrata, dal punto di vista gerarchico ¢ softe il profilo formake, Nel v, 510 si ridiscends a
Maearel, ma il soggetlo principals non sono pid loro, benst 1 Figls (oonfin pet” oogde),
quel fanciulle dodicenne che nella salita a Gerusalemme non era stalo neppure nominato,
ma semplicemente incluso in verbi al plurale, il cui soggeiio erams appinto ol yoveis,

* |2 imteressante osservane il erescendo [oigog (2,02, 16); mondiov (2,1 T.27.40); mois
(2435 Mentre nel miomello della crescitn, in 2,40, si parla di meabiov, el v, 52, accorta-
mene, i pone il semplics Tneeis,

* Sul problema dells «maggiore etds, of in particolane F, Masess, ac) P, van per
HowesT, @, 625 LH. oo Josce, a.e, 3138 8. Mudioe o i, o0, 242%,

1 v, @3 nehiama con malta evidenaea il v, 39 ove, tra 1" aliro, meorroms i vertl teido
¢ expagpigas, MNell'episodio del ritrovamento, perd, 1l Aoemo a Nazarel 5 avrd soltanto nel
v. 3o, dopo e snovitie introdotie dal fanciulle nel empio, in occasions della festa di

151,

* Bovon parda & sdramatische Spannungs tra i programmi contrapposti ded genitor
¢ del fanciulbe: «Der Wille der Eltern entsprichl dem Gesetz, der Wille Jeso der neuen
Offenbarung. Dig Normakitit ist am Anfang stark betont (xeet’ EBrog [V 41]; st oo Hog
(% 42h. In 'V 43b tavcht zum ersten Mal das Unerwartete ault der Knabe Bleibt in Jemu-
salem. Geschickt verliisss Lukas das heilsgeschichtlich Mewe und folgt wieder dem Pro-
gramm frommer Geselzeserfillung (VY 43c-44), das durch ¥V 453 abgebrochen winds
{1530,
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Mei vv. 44-45 il ragazzo & "oggetto della ricerca - il centro dell’interesse
e il complemento diretto dei verbi (s noti il triplice aiiov) - da parte dei ge-
nitori; prima lontano da Gerusalemme e poi, di ritomo, nella citth santa. Al
centro dell’ attenzione & ormai il fanciullo e con Iui Gerusalemme, dove egli
& rimasto, non a caso, ¢ dove soltanto lo si potr trovare,

I vv, 44-45 sono dominati dalla ricerca, espressa rispettivamente con
I'imperfeito dvelrirow (v. 44) e con il participio presente Gveeln 100V TES
iv. 45), tempi della durata ¢ della continuitd™. Tale ricognizione non & solo
lunga, ma piena di dolore, come verrd soutolineato dalle parole della madre:
dfuvipevo ECntotuiy a (v, 48). Una rcerca, fino a questo momento, senza
risultato: i ebpdves.. (v. 45).

Se i verseili 44-45 sono solto il segno del cercare e del non-trovare, il
v. 46, al contrario, & caratterizzato dal rsultate: ebpov. Anche qui i geniton
sono il soggetto della frase, ma non v'& dubbio che il protagonista, colui che
campeggia sulla scena, & il fanciullo sedulo in mezzo al dottori, intento ad
ascoltarli e interrogarli, Come durante la vita pubblica - di cui si anticipa 'c-
sperienza - egli & il Maestro che parta con autorith ¢ suscita lo stupore di it
quelli che lo ascoltano (ef Le 4,32; 20,26). Non condividiamo pertanto il pa-
rere di diversi autori, anche di prestigio, per i quali Gest starebbe tra i dotio-
ri come un semplice discepolo™, Cib, a nostro avviso, nen spiega a sufficien-
za |a densitd del testo ¢ del contesto circa la straordinaria sapienza di Gesi, 11
racconto non presenta il fanciullo ai piedi dei maestri, come di consueto
{cf At 22,3), ma «nel tempio, seduto in mezzo ai dottoris, Che un ragazzo
particolarmente precoce stia ai piedi di celebn maestri non suscita eccessivo
stupore. Che sieda invece in mezzo ad essi, accolto nel loro consesso, & cosa
siraordinaria. Il v. 47, che qualcuno ritiene aggiunto - ¢ dunque intenzionale
da parte di chi lo avrebbe inserito nel testo™ - & strettamente congiunto col
v. 46 ¢ lo esplicita, rafforzando il nostro punto di vista. Alla luce del v. 47, la

# Al verbo Dty Loca aggiunge il prefisss mfloreative dva-, il quale suggerisce
abe but de In recherche, présent 3 esprit de celui qui cherche...; aussi knglemps qutils
n"ontl pas trouvé, ils gardent esprit fixé sur lobjet de leur recherche. Aux versets 48 ef
49, au contraine... saint Luc emploie deux foas be verbe simple... parce qu'h oo mosmend
du récit, enfant étant trouvd, il peut faire abstraction du but de ka recheeches (E. Deve-
HECOUE, me, 490

O RE Brows, ee, Gdds; Ho ScHOmsans, oo, 264; Lo, Friosaves, il quale
« chtando espressione ofi 1M, Creed - parla dif Gesii come =3 genaine leamers (o0,
4423

BB vas [eRsil, o, 1680 Ho SrHORMARN, &, 5
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scena nivela grande densitd: Gesd appare non come discepolo, ma quale
Maestro tra i dottori. E qualche studioso che aveva espresso convinzione di-
versa - come Brown - a proposito del verselio precedente, qui semben corres-
gere, in certa maniern, la prospettiva®.

Mei vv, 46-47, secondo autoni come Bultmann ¢ De Jonge”, ¢i sarchbe
non solo uno dei puni colminanti della penicope, ma lo stesso centro del bra-
no. Pur giudicando tale posizione unilaterale ed ecoessiva, riteniamo che 1a ri-
velazione della sapienza di Gest dodicenne sia uno dei due punti fondamen-
tali del testo, E una delle note che il redatiore ha voluto sottolineare: mentre
Giovanni attende nel deserto la sua avadaibug di fronte ad Israele (1,800, Gesi
51 manifesta fin da fanciullo parando pubblicamente. E mentre per il Precur-
sore si dice che cresceva ¢ sl rafforzava nello spirito (), a proposite di Gesn
viene soltolineata anzituito, quasi come carattenstica, Lo sapienza (2,40.52), 11
v. 47 parla di stupore generale di fronte alla oivemcg del fanciollo®. Questo
termine insieme con gogie, ncorre in 1Cr 22,12, ove si invoca per Salomone
lo spanito di sapienza ¢ d'intelligenza, quello spiriio che un glomoe 51 poserd
sul Messia davidico (¢l 1s 11,2), Esso sard evidente nel ministero di Gesi, ma
st rivela gid nella sua fanciullezza, nel tempio fra i dottori.

Il tema della sapienza del fanciullo, che avrd sviluppi in scritti apocrifi™,

® sl supore che accompagna intelligensa @ le risposte di Gesl anticipa la mera-
vigha che suscilers insegnamento dif Gest allorchd egli comincess ol suo ministens
(Le 4325 ¢ la meravigha che colpirh gli scribi a sentire e sue risposie (20,260 (R.E.
Brows, coe., GG Sulla nosira linea i pone anche E. Bovos; «Er sitzt michl wie ein
linger wu den Fissen dieser Lehrer... Seine Position ist cher die des Lehrerss foe., 157),
Tale imerpretazion:, che ad alewn wmbra sleana, ha anche un precedente nella radizio-
nit biblica: nella stonia di Swsanna, Dankele viene presentalo come wn giovaneeto, in pos-
sesst el una sapienza che suscita stupore. Dopo aver dimosicsto | ianocenea o8 Susanna,
egli riceve il segueme invite da pane deghi anziani; «Yieni, sicditi in mezzo a noi ¢ dacci
spicgazioni, poiché il Signone b ha concesso la dignith degli annis (Dn 13,50 Teod, ), 11
confroats con ks scena di Damele seduto in mezso agh anziani si fa ancor pit pertinents
s¢ 51 pensa che una fradizione posteriore precisa che 'etd del grovane Danizle era di do-
dici anni (¢f ka versine simo-esaplare & Danacke),

"R, Buimsiame, Die Geschiche der symopnischen Traditon, GiMtingen * 1958, 327s;
LH. pE loxGe, a.e, 1393,

" &i badi che graveang s trova praticamente al centro del brano, i0 cemo Senso & neeld
sirsila tra la aogice del v, 40 ¢ quella del v, 52,

P Viangelo dell ' Tafaozia df Tomwmase, XIX, 2-4; 1 Vengelo aralo dell ' tefanzia,
50-53. Per un confromio si veda in particolare . SCwsablL. LE 240-52 wnd aie
Kinatheitserodhiung des Thomas 19, 1-5, BibLeb 15 (1974) 245-533,
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ha anche precedenti nelle tradizieni biblico-giudaiche, cui il nostro brano
sembra ispirarsi. Ci si riferisce in particolare al precedente del fanciullo Sa-
muele il guale, secondo Giuseppe Flavio, sarebbe stato presentato al tempio
& avrebbe cominciato ad essere profeta proprio a dodici anni™; per di pi nel-
la festa di Pasqua, come puntualizza lo Pseudo-Filone®, integrando la notizia
di 15am 1,37. Il medesimo autore esalta anche - ed & significativo - la sa-
pienza del fancinllo a dodici anni™,

Ma non si tratea di casi isola: 1l motive di grandi personaggi, che a quel-
I"eti rivelano intelligenza straordinania, ncome nelle biografie sia greche che
giudaiche. Cosi avviene per Ciro, Cambise, Alessandro ed Epicuro; in cam-
po biblico, si trovano tradizioni simili a propesito di Mosd, di Samuele, co-
mie ="¢ detto, di Salomone ¢ Daniele",

Cenamente questo sfondo & illuminante, ma in Luca ¢’ qualeosa di pii:
un'intenzionale sottolineatura della sapienza. Pur dipendendo da 15am
2,21.26 per i rtomelli di 2,40.52, 1"evangelista ha ritoccato la fonte biblica,
aggiungendo in posizione iniziale il termine godie non presente nell origina-
le. Egli ha introdotto tale nota sapienziale non solo sulla scia di wradizioni ¢
riletture gindaiche, ma per un suo interesse particolare, nscontrabile anche
alirove nella sua opera. Nell'importante discorso di Stefano, in Atti, Luca
aggiunge due volte il tlermine godio - assente nelle fonh anticotestamentarnic
- a proposito di Giuseppe (AL 7,100" e di Mos2 (v. 22)" E in riferimento a
Stefano osserva che «non potevano resistere ) GOdLGE KL T IVEULOT Con
cui parlava» (At 6,10), Anche nel nostro brano 'autore intende soltolinear:
la sapienza: nel v. 47, in particolare, egli anticipa una scena caratteristica del
ministero di Gest: it sono pieni i stepore per le sue parole e per la straor-

UG Poava, Ang, T, W, 348,

" Psenclo-Fibens, LAB, 53, L'sutore descrive in msandera deteaghiata la chiamata del
fanciulle nel tempio. 11 Signore si nvelge a o, per e volte, imatamdo (a2 vooe di suo pa-
dre fef LAB, 533, La radiziope giudaica riferisce |3 stessa cosa a propesiio di Mosg: il
Signore gli avrebbe rivolio le prime parobe imitando appunte b voce di suo padee, preci-
sandi poi: «lo non sono b pedne, ma il ho i o padres (Midr. Rabl, s Ex 38),

=i, 514

" Per questi confronti 51 veda R, BuLTsasy, oo Erginsungsheli 4, 1978, 110
J.H. s bowst, a.e. 3225

“ Bi nobi la formula gdpiy son dodloy Bveviloy opads.., simile 3 guelle i
Le 2.40.52

* aF Most fu eduecaso (v sdon oogloh.. ed cra pofente in pancle ed in operes
(Ar 7210
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dinaria sapienza®. Accanto alla mervigha di to ESlotavoo 8 noviec..),
¢'e lo stupore dei geniton (ESemidnmeooy”, che nentrano in primo piana sul-
la scena, nannodando il filo interrotto al v, 46, [nsieme con |'ammirazione,
easi provano un senso di dolorose smarmimento per quanto & avvenulo; uiio
cid va al di a delle abitudini ¢ della loro capacith di comprendere.

5i & detto ripetutamente che la nostra pericope presenta due centri d'inte-
resse, nspettivamente I'episodio di Gesi sapiente tra | dottori (v. 46) ¢ la sua
autorivelazione quale Figlio del Padre (v, 49), Le due scene non sono affatto
alternative ¢ neppure semplicemente giustapposte, ma coordinate ¢ interdi-
pendenti. 11 v. 46, mostrando I"intelligenza eccezionale del fanciullo, prepara
In manifestazione suprema di tale sapienza nel v. 49, quando egh sollevera il
velo sulla sua identith di Figlio di Dio. D'altra parte, ¢ proprio questa condi-
zione di Figlio - che sta all'erigine dell*intelligenza del fanciulle - a renderlo
non solo superiore ai dottori della legge, ma a conferirgli una sapienza pid
grande di quella di Salomone (of Le 11,31)°.

I wv. 48-49 sono indissociabili e, benché in contrasto, evidenziano lo
stretto rapporto che intercorre tra domanda ¢ risposta. Le parole della madre
¢ quelle del fanciullo ripetono un medesimo schema ¢ presentano, pur con
qualche differenza, una struttura parallela.

Anzi, se s dilata la prospettiva fino al v, 50, 51 pud scorgere anche una
SEMIEENTS i COrta MisSura conceniric:

*=Cf in panicolare 4,15.22; 13,17; 1948,

"ow, au momend ob ils le découvrent, il sont d"sbord un instant comme Toudroyéss
(k. Dumpow, e, 310 E in nola, o sfesso autore ribadisce che furono colpiti da stupore
aCmme une persenne Eoandie pour avoir regu un coup= [ivi, nola 1],

* Circa la centrabith dell"autenivelazione del v, 4%, nei confronti della straordinaria
sapienea manifestsa dal fanciullo, concondana in genere gl studiess. Schimalil lo afferma
a chiare betlere; Al diesem Wen bt anverkennbar der Hauptakzent: W, 49 hildet den
Hihepunkt der Geschichie... e beiden Pointen sind nicht gleichrangig: gegeniiber dem
Jesumaort des Verses 49 et die Awssage von V. 47 in den Hinbergrend.... =, 11 v. 49 costi-
fwisce veramente il venice della pericope: sAndere Zlige der Erzihlung sind dieser
grundiegenden Ausage verdeutlichend zugeordnct, wic ctwa das Motiv von der Weis-
heit {%. 47, dic Bemerkung (ber den Gehorsam Jesu (W, 510, oder ouch die kokalen An-
gaben “Tempel” und vor allem *Jerusalem'; in dicser Stadt vollender sich der Weg, den
Jesus dem Willen des Vaters pemiiss pehes (G, SCHMAHL, a.c., 255),

Per Hchiirmiann, £ deve prestare atfenzione «alla strebla conneasions, sabilita vohua.
meme, ira i dus punti culminanti della narracione: in quamo Figlio, Gesh & il ventino
msestro intelligenles (v, 47}, pieno di sapienza (vv. 40-320 La sua sl di massino si
radica nel suo essere Fighios (oo, 268k 5 veda anche F, Bovesd, oo, 1535 158ss; ¢
I KiLGALLEN, ac., 558,
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a, 48a: vedendolo furono stupit

b, 48h: ¢ disse alui..

¢, 48c-d: 1. perché ci hai fatto cosi? 2. ecco o padre ed io addolorati i
CEFCAVAMD,

b'. 49 e disse loro:

¢, 49b-¢: 1. perché mi cercavate? 2. non sapevate che devo stare presso
il Padre mio?

o, 50 Ed essi non compresero. .

Come si vede, il testo & molto elaborato e tutto converge verso la nvela-
zione del v, 49,

I vv. 48a e 50 esprimono la reazione umana di fronte alla sapienza del
fanciullo e alla sua condizione di Figlio del Padre; una reazione carica di stu-
pore e di incapacith a comprendere®.

Mel v. 48, di tale incomprensione si fa interprete la madre: «Figlio, per-
ché ci hai fatto cosite, Le parole che seguono («tuo padre ed io...») mostrano
tutta "'umanith di tale posizione ¢ la difficolta ad entrare in un progetto che
mette in crisi ln sapienia ordinaria ¢ le relazioni con la famiglia termena,

Il v, 49, che & in parallelismo antitetico col v. 48, non di una risposta a
tale amorevole lamento, ma propone un altro interrogativo, simile nella for-
ma a quello della madre, ma opposto nel contenuto, Tra i vv. 48 ¢ 49, nono-
stante i legami e le affinith formali, prevale il contrasto, la wensione dialentica
che si placherd solo nei vv. 50-51.

E quanto emerge dal confronto dei testi:

48b: wed elmev npodg obitdv. .
49 woi Elney mphe oiols...

Lo schema effetivamente & identico. Esiste anche una continuith sul pia-
no umana tra la pimmp eotoet e il thavov, continuith che, mwitavia, sard subito
sconvolta dalla netta presa di posizione da parie di Gesii.

Lo stupore & il filo che lega i due momenti: quello che manifesia b sapienes dy Ge-
sit e gpuizlto della sua autorivelazione coms Figlio del Padee. 11 v. 482 funge da cemicra;
qui i geniton del fanciullo Erxkamony, come gid precedentemente BEiatamvra (v, 47)
gt codoro che erang venuli in contatio con la sea straordinaria sapienza. Ma ko stupore
dei geniton, gid grande Ji fronte all"intelligenza del fanciullo, diversd sileneio & fede, in-
comprensione: adorante del misteno (v. 507 per la rivelazione del v. 49,
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48c: 1l Enoinaog Nuiv oltog

449b: il dm £ ELTE pe

Softo una forma letteraria simile 51 nasconde un contrasto fin troppo evi-
dente. Esso st manifesta anche, dal punto di vista formale, nel fatto che, alla
domanda angosciata della madre, il fanciullo risponde non con una spiega-
Zione, mu con intemrogaziom che capovolgono la logica del discorso. Mentre
la madre allega alla sua domanda il ricordo dell"affannosa ricerca compiuta,
il fanciwllo ninforza il primoe interrogativo con un secondo ancor pid radicale:

48d: 8o & mutrp oo wdpa Oduvedpeven EDntotpdy oF.
49¢: otk fdete On dv 1oig ol natpog pow & elvod pe®

Se la prima risposta-interrogativo di Gesh metteva in erisi la domanda
della madre e la ricerca compiuta dai geniton, queste ultime parole - svelan-
do I"identiti del fanciullo, quale Figlio del Padre - relativizzano il neolo e la
figura del padre ¢ dei geniton terreni. A tali misteriose e sconvolgenti paro-
le* del fanciullo, i genitori non possono rispondere che col silenzio, come un
tempo Giobbe, di fronte alla rivelazione dell’Onnipotente (cf Gh 40,45,
44, 255). La non-comprensione, tuttavia, & destinata a dissolversi gradualmen-
te allu luce degli eventi futuri e grazie alla riflessione di fede, che Luca pre-
senta quale corattenstica della madre di Gesi (v. 51b; of 2, 19%,

It v, 50 ¢ Paltimo elemento della struttura che abbiamo mvvisato nei
vy, 48-50, Questa inizia con lo stupore per quel che si & visto (cf v, 48) e si
conclude con Ia non-comprensione di cid che si & udito (cf v. 500, 11 verbo

=1, B4 son legati anche a livello piil profondo: obire il parallelnm @ le affi-
nith, esisbong alin rapporl &3 scabolissare. ¥ 81 ped scorgens, i 'alim, wnn relazione
chinstica, con il werbo ko che svolge la Tunzione of mot-crociver:

A8d: kot & notp oow wdyes _F ey ar

A9h-c: o do BDnmont e Bv toig vob moerpdg pow BT elverd e

51 osserv la posizione enfatica i o€ ¢ pe, specialmente al termine delle due propos-
rioni interropative. B pure degna di nota 1a convergenza delle Tmasi sull fanciullo, come
EesliftdEano o giatire pronomil personali: & lui Popgetio della deerca e del mistern conte-
mlc in guaesti versei,

* Appere evidente quanto sia grande n statura di quesio bambino: egh non dsponde
alle domande della madee, non deve rendere ragione delle @ie scelte e a lei né al padee
berreno, ma sobe al Padre cebeste. Chi in realtl imterroga e pone questioni & il fanciullo:
el v. 47 =i rivelge ai dottoni, mandfestande una sapienza superione, qui intcrpelia | geni-
ta, rivelands |2 sua ongine diving,

* Sul significato della formaila v toig 1ot maetpd; .. divin i soffermercmo in seguito,




aguvfikoe del v. 50 richiama per contrasto la ovvemg del v. 47: ai geniton
non & data quella intelligenza straordinaria, che appartiene al fanciullo ¢ su-
scita lo stupore di guanti lo ascoltana™.

Sul v. 50, sul senso di tale incomprensione, ritomeremo piis tardi; per il
momento - a livello di articolazione del testo - ci sembra interessanie colle-
garlo col v. 51b, che & chiaramente redazionale. E vero che il v. 51b si riferi-
sce solo alla madre del fanciullo ¢ non ai due genitori, dei quals i & rilevata
I'incomprensione; tultavia, proprio questo particolare che, a prima vista,
sembra un ostacolo alla connessione del testi, potrebbe far intravedere il sot-
tile intreccio che lega le varie parti. 5i ripetercbbe qui il fenomeno nsconira-
to nella presentazione al wempio (v. 33ss): i genitori, ambedue, sono presi da
stupore, ma il senso delle parole e degli eventi passa attraverso il filtro della
fede di Maria.

Nei vv. 48.50.51b si assiste ad uno scambio ripetuto dal plurale dei geni-
tori al singolare della primmp adbtol®™: tale fatto mette i luce I'importanza
della madre di Gesti in Lo 1-2 e nel nostro brane in particolare®. Siamo di
fronte ad un intreccio interessante ¢ certo mtenzionale: Ia madre esprime in
prima persona sentimenti e reazioni che - almeno in certa misurs - sono co-
muni anche a Giuseppe. E lei - lo ribadiame - che, attraverso la riflessione di
fede, illumina il senso ¢ la portata della non-comprensione, nella quale mitti ¢
due i genitori sono coinvolti. Che il v. 51b debba essere messo in rapporo
col v. 50 appare anche dalla ripetizione del termine prjpc, presente nei due
versctil,

Il v. 51a presenta relazioni molteplici. Partendo da quelle pitn generals,
esso appare come ultimo d'una serie di ritomelli di partenza, disseminati
in Le 1-2, a chiusura dei vari episodi dell’infanzia®. Il v. 5la richiama in

O Cid comferma "unith sostanziake del brape & livello di redazione, noncstante 1 dus
centri dominanti {v, 464 ¢ v. 49} - dhe, del resto, non sono suldo stesso piane - ¢ delle di-
verse artlealazion minon, emerse nel corso del nostro stucdus

= (7 appane con evidenza dal prospetio:

dfar wol W&y . ESemkanmony

dfb: wl clney L. Ty TR b Tol
B word eelrmol % Uy
51 wal ) pitap aoted honipe,

S0 L 2,19, Anche cib & legato, al dire di Bovon, «an der mananischen Perspekiive
der lukanischen Yorgeschichbes (e, 1585) Si veda in fal senso H, SCHORMAS, a0,
237

* O sopra, oda 8.
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maniera privilegiata il v. 39, che conclude la scena della presentazione al
tempio®. Nei confronti del nostro testo, il v. 39 appare maggiormente svi-
luppato: vi si annota, in particolare, che il ritomo avvenne dg ETélecoy
revoe, secondo la legge del Signore®™. Nel v. 51a tale sotolineatura non &
presente; la troviamo perd nel v. 43, ove ricorre il verbo telnowm, seguito
per di pid da troatpédw™. La pratica religiosa prescritta dalla legge termina
col v. 43: su questo sfondo rituale e radizionale si innesta perd la novith del
fanciullo che nmane nel tempio ¢ della sua aorivelaziene. 11 rito velerote-
stamentario funge da comice alla prima manifestazione pubblica del Figlio
del Padre, che rappresenta il vero scopo della pericope. Quando tale manife-
stazione sard avvenuta, 51 poird chiudere la scena e il fanciullo, con @ swod,
tomerd a Nazaret. 11 v. 51a, perianto, ¢ in rapporio anche col v. 43, che con-
clude - ma solo apparentemente - 'episodio del pellegrinaggio al tempio.
Dal punto di vista della struttura formale, il v. 51a richiama direttamente il
v, 42, La nostra pericope & racchiusa in maniera evidente tra due espressioni
molto simili, poste all’inizio ¢ al termine del brano e formanti una splendida
inglusiome:

v 42;  dvafiovdvtow obndy

o5 la: word Py pet’ altdy.

Secondo qualche autore, in 2,41-51a ci sarebbe uno schema di rivelazio-
ne, articolato in tre momenti: la salita sooun luogo elevato, la rivelazions e
quindi fa discesa, disegno non raro nella Scrittura®™.

Per quanto concerne il contenuto, il v, 5la & in palese contrasto con la
scena del tempio, in particolare con il v, 49. Siamo di fronte al paradosso del
Figlio di Do - che dipende unicamente dal Padre - il guale ritoma ad una vi-
1a di obbedienza ai geniton terreni™, 11 contrasto s Ta pin acuto alla luce del

“ L& perd non sk hanno i verbi del v, 51a, ma Ematpidoe, la radice verbale che ricosne
nel v, 43,

"0 pure un'inclusione wematica con il v. 22 ssecondo ba legge di Mosle: ¢ con il
v, 232 wpome & scrilio nella legge del Signones.

i Bi puab constalare anche ne vy, precedanti (v, 41 watEreg v, 42 wooa o EBog) [a
fedelth alle disposizioni della legge, messa in luce nell’cpisadio della presentazions al
LEFfb.

MOT AL Semea, Sapicnza ¢ contemplazions of Maria seconde Lacg 2,195k, Roma
12, 2635,

“ 1l comrasto morealth & solo apparente; il Figlio di Do si sollomeble & genibori
umani, perché questa, in concrete, ¢ la volonth del Padre, fino al giomo della sua mani-
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v. 50 egli si sottomette a persone che non possono comprendere il mistero
profondo del suo essere ¢ le esigenze radicali del Padre. L'anomalia & iscritta
nello stesso v, 5ha, in cui il soggetio-protagonisia ¢ proprio quel fanciullo, il
guale watefn pet'owutay: lasciando il tempio e Gerusalemme, egli 1orna a
Mazarel per vivers sollomesso ai genitori. Sirientra cosi sullo sfondo dei
versetti iniziali 41-43; si ¢ ricondotti nella comice tradizionale, ma solo ap-
parentemente: cose troppo imporianti sono avvenute nel fratiempo. Esse sa-
ranno oggetto di incessante riflessione, soprattutto da parte della madre, co-
me subito osserva "evangelista.

Mazaret ricorre quattro volte nei primi capitoli di Luca, come luogo nel
gquale iniziano gh episodi, ¢ verso il quale, alla fine, =i fa ntomoe, 11 verbo
wotefin indica certo la discesa da Gersalemme, citti elevata; ma avendo co-
me punto di riferimento il villaggio sconoscinto™ della periferica ¢ disprez-
zata Galilea, evoca per associazione il nascondimento ¢ 1'amilt in cui ren-
tra il fanciullo, dopo aver fatto intravedere la sua grandezza™. Tale senso &
acceniuato dalla locuzione perifrastica fiv Umoteooopevos, composta di un
imperfetio ¢ un paricipio, forme verbali che sotiolineans Ia consuetudine,
IMinsistenze, la continuitd. Insieme con ale atteggiamento, va rbadita tun-
via la volontanetd di quel modo di agire. Certo s ritorma o Nazaret, ma non
per un’imposizione: il soggetto der verbi & lui, il fanciullo. Resta comungue
il profonde contrasto ora il v. 51a ¢ 1 vy, 46-49. Cio induce a sottolineare
stragrdinana grandezza i Gest nella scena del lempio, dove egh siede anto-

festnzione ad lsmaele, sAnche Ponpolagsone del v 50a mostra quanto [atteggiamento
di ascolio e di obbedienza di Gesh costitudsca il wma centrale del racconto.., B propree
questa sun sediomissione a rendere ancora una vollia comprensibile quella condobia di
Ceesin che ha come unica spicgazione la sua obbedienza di Faiglios (M, SO00RMasm,
o, J6R).

= Il nome di Nazasel pon compare mai nell” Antico Testamento, né neghi scritti mbbi-
nici, sia talmudici che midrashici, ¢ neppure in Giuseppe Flavio. A pane ba tracdieione
cristang, quesio procole @ oscuro villaggas siirova citabo sodo in un’iscrizione eboaica,
rinvenuta & Cesarca Marniitima nel #9962, ¢ datata alla fine del terze o all'inu o dal qearto
secolo 00, {ef M. Avi-YosaH, A Lin of Priechly Cowrses from Caesaren, |srEx plj-l_'furn
12 (1962} 137-13%.

" uakeoi di sambe aviacne pella scena della trasfigurcions (Lo 9.28-36); dopo
aver menstrato ln sua gloria, GesO discende dal monte ¢ anmincia la passione del Figlio
dell"vomo (944), Anche in quella circostanza - si noli - i@ discepoli fpadowwe 20 ffjin
toute (V. 43). Marco, nel iesio parallcho, osserval wed essi conservarono per % quella pa-
mrla, chiedemndosi che cosa fosse nsorgere dai morti= (Mc 9,00}, In qualkche modo come
Mara, ess conservano dentro di aé la parla e w1 nlletono, cercando di ;nmpr-:-ndumn:- il
SEnED,
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revalmente nel consesso dei dottori e non in atteggiamento di discepolo. L'u-
milti appartienc a Nazaret, vale a dire alla comice del beano; la gloria a Ge-
rusalemme e al tempio.

Infine, il v. 51a & in rapporto con il v, 52, lermine estremo del nostro bra-
no, punto conclusive di Le 1-2, e versetto-ponte nei confronti di Le 3-24. I
facile scorgere in questo rapporto il ripetersi di uno schema letterano: il
v, 51a sta al v, 52 come - pur con alcune differenze - il v. 39 sta al v. 40.

Prima, tunavia, di passare al v, 52, & necessano considerare brevemente
il v. 51b, sul quale ritomerema in seguito, In ¢sso troviamo lo stesso sogget-
to del v, 48b: 0 pirnp obrod, che mee in rlievo la posizione privilegiats
della madre, nei confronti del padre, tipica di Lo 1-2. 51 pud pure notare co-
me "atteggiamento abiale di Maria non sia quello di parlare e tanto meno
di lamentarsi col figlio, ma quello dell’ascolio meditativo, [T verbo Senipe,
un itnperfetto, esprime bene la continuiti di tale ameggiamento. Data la vici-
nanzi, nel testo, viene da pensare ad un parallelismo implicito tra il contegno
di Gesi e quello della madre; fiv dmotnoadpevog — Gietriper. 11 v. 51b & chia-
rumente redazionale ed evoca il testo parallelo di 2,19. Anche Ii 'atteggia-
mente aflessivo-sapienziale di Maria succede ad un’esperienza di stupore, In
2,19 si trova un verbo al fempo imperfeito, che setiolinea - in contrasto con
I"aoristo che precede - Uintensith e la durata dell"azione, rafforzata ulterior
meme dal participio che segue: mentre it quelli che ascoltavano éBonipe-
aov,.. Maria ouveriper tutte queste cose, oupfiadiowre nel suo cuore (of
Le 2,190, Se 'atteggiamento costante del Figlio di Dio & la sottomissione (v
vmotaasoueved), quello della madre ¢ la riflessione sapienziale (Sletpe
[v. 51]; owvetrpe ... cupfaiiovoo [v. 19]).

Mel v 51b, come s vede, ¢ troviamoe di fronte ad un altro rtornella,
quello del ricordo, della memoria, che caratterizza in particolare la madre di
Giesi.

Il v. 52, infing, ripropone il motive della crescita, gid presente in 2,40,
sempre a proposito di Gesi, ¢ in 1,80 con riferimento a Giovanni.

Il ritomello di 2,40 fa da cermiera tra il primo ed il terzo. Eszo ha in co-
mune con 1,80 la formula imziale («il bambino cresceva e s1 fortificavas) col
roadiov, termine che non ricorre nell’episadio del ritrovamento™; menire per
il pesio @ da accostare a 2,52, Anzi 5 ha IM'impressione che il v, 32 sia siafo
costruito a partire dal v, 400 Le affinith tra questi due testi fguardane la

=11 wocabalo & sostibo da meig nel v, 43 ¢ da Inootig el v, 52,
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aodic, collocata in prima posizione™ ¢ la papic, che secondo il v. 52 51 mani-
festa mopd Bed kol dvipomog™,

La noviti del v. 52 & la terza dimensione della crescita del giovinetto, la
fluxio: termine che pud significare eth, statura ¢ pit in generale, come nel
nostro caso, la matuntd della persona®.

Sullo sfondo del v. 52 si pud scorgere il duplice testo di 15am 2,21, 26:;

2.21: we il fanciullo Samuele crebbe davanti al Signores (TM: wcon il Si-
gnoresl;

2.26: =¢ il fanciullo Samuele andava e cresceva, buono con il Signore ¢
con gli vomini» (TM e LXX).

MNé il T™M né i| LXX parlano di etd o statura ¢ neppure di grazia. Dato
perd che Lo papug dei v, 40 ¢ 532 indica |"amabilith, tale nota pud essere inie-
a sotto |'espressione «buono con il Signore ¢ con gli vominis.

Con questa visione del fanciullo che cresce ¢ attende a Nazaret il tempo
del suo ministers, si conclude la grande «ouveriures al vangelo lucano, nella
quale & stato svelato in anticipo il miztero del Figlio di Dio.

4. ALCUNI APPROFONDIMENTT

Mel corso dell’analisi appena conclusa, si & poluto notare che diverse
gquestioni meritano un"atenzione paricolare. Su di esse intendiamo ora sof-
fermarch, senza la pretesa di esaminarde ttte né in maniera esapstiva. Cer-
cheremo semplicemente di offrire il nostro punto di vista su problematiche
non facili e alle quali diversi studiosi hanno dedicato §a loro attenzione. Esa-
mineremo i seguenti punii; il senso dei dodici anni, la sapienza di Gesa, la
formula ev toig tob meetpdg pow, 1" incomprensione dei genitor.

" Mel v, 40 i) meadiov & presentabo «picnn di sapienzas; nel v. 52 la sapienza del gio-
vinedto cresce com la matantd @ I amabalich davanti a Do e agh oemim,

= Secondo il vocabolania biblico la grazia indica il favore, la bepevolenza. L' espres-
sione «lrovare grazins & prudtesio [requents, sia al CrrspelEn i Deo (ef Gen 6.8;18.3;
Es 330125 165, 34.% Mm 11010 sia di fronte agli vomini {ef Gen 30,27 315
13K 1005 34 01 M 32.5: 15am 1,155 I rapporias a Deis e agl womam, cf Prv 3.4. 11
bermine popas, che rcorme tre volte in Lo 1-2, & trova anche nel v, 30, riferito a Maria, Ia
quale ha rovaro grazia presso Dhio; ed & incluso nel verbo sy opitopden, ugualnseme -
ferito @ lei, Cid & significativo; oolloca la madne di Gesi, davanti a Dio, in ana posizions
simaile a quella del Figho.

O RE. Browy, o, 6505
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4.1. Quand’ebbe dodici anni...

Diversi autori hanno sostenuto che la scena di Gesi dodicenne tra i dotto-
n potrebbe indicare 1a cerimonia del har Mirowah. In tal senso si & espresso in
particalare R. Aron®. Egli perd non ha potuto addurre dei testi a sostegno del-
la sua affermazione. In nessuno scritto giudaico antico infatti, si parla di tale
cerimonia d'iniziazione alla Legge. Se ne tratta esplicitamente per la prima
volta soltanto nel secolo XV, nel Sefer Zivyoni di R. Menahem Ziyyoni®,

Resta pur vero che, al di I del termine e del rnto particolare, nella lettera-
mra rabbimica si afferma pio volte che il ragazzo, intorno ai tredici anni, &
considerato responsabile delle sue decisioni, e si impegna a vivere secondo
la Legge. E noto al riguardo, tra gli aliri, il testo di Abat 5,24: «A cingue an-
ni i inizia lo studio della Bibbia, a dieci anni lo studio della Mishna, a tredi-
ci si accettans | comandament, a quindici s1 comincia lo studio della Gema-
ra, a diciollo ¢i 51 5posa...».

I iesti talmuodici, nella maggioranza dei casi, fissano a tredici anni 1'eth
della responsabilith. Tra i mbbini, tuttavia, sembra esista un margine di in-
certezza: alcune testimonianze parlano di dodici, altre di tredici anni®.

Per superare tale incertezza, P van der Horst - partendo dall‘assunto che
alla base del nostro testo si trovi una fonte aramaica - ipotizza che nell"origi-
nale ¢i fosse un tredici piuttosto che un dodici, ¢ che «nel corso della tradizio-

* ales doctewrs - egli serive - U'ont aceueill, comme ils avaient coutume de le faire
pour les enfants nouvessx venus gqui préparaicnt ou sccomplissaient leur initiation reli-
piewse, beur bar Mitswa... Ce devait done &, parmi les “docteurs” au lemps de Jsus, un
usage assez fréquent.» (R. ARON, Les anmdes obscures de Maus, Paris 1962, 142).

* O Encyclopaedia Judalea, IV, Jerusalem 1971, 243-246; Talowdic Encvelopedia,
IV, Jemusalem 1976, 165163, )

™ Cf per questo problema F. Manns (a.c., 345ss), il quale cosl conclude: «A Ia fin de
ceite enguéle nows pouvons dire que vers I"ige de douze ou de treize ans loul jeune juif Sait
considéné par In Loi comme responsable. 1 est possible que PPige ait varid suivant les pé-
ghons ef suivant |3 maturité personnelle des individuss (fvi, 3471, C% da nolare, inoltre, che
ilesti che ne parlane somno in gesere landivi e dungue mollo pil recemn del
st lucano, «5i los texios rabinicos actuales som imprecisos ¥ dificiles de comeiliar
= oserva Mufioz Ighesias -, més dificil results saber qué era o preceplivo en tiempas del
Muevo Testamentos (o, 242), Secondo Fitzmyer, d alira panie, «There is reason (o think
that some of the later Mishnaic regulstions were somewhat applicable 1o the time of Jesus,
nt least in this case... That Jesus is here depicted as being taken up o Jerusalem a1 the age of
rwelve may reflect the custom saxd to exist among peous Jews of getting a young boy accu-
stomed 1o the obligation, by waking him up al o younger ages (LA, Frevves, o.c., #40; 51
veda in mesite STRACK-BiLerseck, 11, 144-147), Di parere diverse & oE JongE (a.c., 3235),
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ne orale il termine aramaico che indicava il 13 sia stato frainteso e scambiato
col 12-%. Infatti nell’aramaico di Babilonia, a causa dello scambio di conso-
nanti, spesso & impossibile sapere se si tratti di wedici o dodici. L'autore perd
avvere con onesti che simile scambio non & stato finora trovato nei test anti-
chi dell’aramaico palestinese, ma accidentalmente potrebbe essersi verifica-
1. La proposta erudita di van der Horst & troppo ipotetica per poter risolvere
il problema della smaggiore etis, non essendo chiare le fonti rabbiniche, [¥al-
ira parte fale questione, nel nostro caso, appare di interesse secondario, Nel
macconto lucano il dodicesimo anno & importante per i riferiments a personagg
siu classici. sia soprattutto biblici, che a dodici anni hanno fatto intravedere la
loro futura grandezza; in particolare, per i segni di straordinaria sapienza che a
quell’eti alcuni di tali personaggi hanno manifestato. Ovviamente 1 dodici an-
ni segnano in qualche modo 1 affacciarsi del fanciullo all’eti adulta, sia nella
tradizione greco-romana che in quella gindaica: questo non & e importan-
za per il racconto di Luca e per la nivelazione in esso contenuta. Ma i non
dipende dal numero esatto degli anni né & legato ad un rito particolare.

4.2. La sapienza di Gesa

Mel testo che Luca ci ha trasmesso, la sapienza del fanciullo appare im-
portante: & uno dei punti fondamentali del racconto. Non &, mitavia, il princi-
pale che, secondo la maggioranza degli studiosi, nmane il v. 49. Tra quest
due punti corrono stretti legami, ma anche una certa tensione. Questa si pud
spicgare, secondo De Jonge, ripercorrendo la storia della formazione della
pericope: il tema della sapienza di Gesi (v, 47) non farebbe parte del raccon-
to originale, ma sarebbe unaggiunta secondaria, dovuta a Luca o a qualcuna
delle sue fonti®”, Sotto influsso delle radizioni escatologiche concenenti 1l
Messia - sul quale, un giomo, si poserl uno spirito di sapienza e di intelli-
genza - ¢ delle biografie ellemistiche ¢ giudaiche si sarebbe sviluppato il mo-
tivo della sapienza straordinaria del fanciullo™. Al centro del testo attuale,

# P oyar pER HorsT, oo, 62,

* fui. Saggiamente egli conclude che tale proposta ecan of course. never be proved.
bt it ks a possbllity which should be contadereds (i)

= OF LH, 0B JoNcE, ac, 348, Bgli si colboca, almens in parte, sulla scia di B, vax
[ERsEL, e, 172

“ De Jonge cita in proposito "osservazione di G, Hwet, che gil nel 1902 soriveva:
wliz thime de enfant sage a 6¢ apould aprés coup A des récits ob ce theme primiives
et ne s irouvait pass (i, 345k
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tuttavia - attraverso un’elaborata struttura concentrica - De Jonge pone la sa-
pienza del fanciullo in mezzo a1 dottoni. Abbiamo gid segnalato, da parte no-
stra, i limiti di tale struttura che appare shilanciata, onentaia wita verso un
punte che non costituisce il vero centro della pericope,

Bultmann, da un altro punto di vista, pur ammettendo due punti maggiori
nel brano, sottolinea in maniera unilaterale la sapienza del fanciullo, Egli
considera la nostra pericope - secondo le categorie della storia delle forme -
ung «leggendas, nel senso di eeconto edificante concenente il personaggio
Ciesi, Egli - come parecchi altri commentaton - si lascia condizionare dalle
biografic di ragazzi prodigiosi sia della storia che della mitologia ¢ dalle tra-
dizioni letteranie cirea la loro straordinaria sapienza™. Siamo di fronte non
solo ad una sottolineatura unilaterale del metive sapienziale, ma anche ad
un’accentuazions indebita del ruolo di personaggi che nei confronti del no-
stro brano presentanc affinith vaghe e occasionali™.

Laurentin, partendo da premesse ben differenti, sottolinea pure la dimen-
sione sapienziale del brano, ipotizzando rapporti con la letteratura sapienziale,
in particolare ol brano di Sir 24, Gli studiosi, in genere, stentano ad accettare
queste visioni, notevolmente elaborate ¢ non suffragate da argomenti convin-
centi™, Ma al di [ di questi sviluppi discutibili, Lavrentin concentra I'attenzio-
ne, come & giusto, sui vv, 48-50, che costituiscono il cuore del brano ¢ per con-
seguenza il punto di riferimento degli elementi sapienziali in esso contenuti.

Ol R Buimeans, oe, 31275

* Bultmann elenca il smateriale similares che si pub trovare in Giuseppe ¢ Filone a
proposite di Mosé, in Erodeto per Ciro, in Plutarco per Alessandro, in Filosirato per
Apeliomo di Tiana; non solo, ma pensa di trovare amecedenti anche in Cina (ivi, 327).
Paralleli di questo genere, evidentemente labili, si possono vedere in W, GRUSDMANN
(Der Evangelin aeck Lickas, Berlin 1961, 945), il quale segue in gran parie bo slessno
Bultmann ¢ M, Devs, Die Formpeschichie des Evangelinms, Tibingen "1959, 10dx,
In tabe linca st colloca anche il commentario di LM, Creen, The Gospel acecawiliag rao 1.
Lake, London 1957, 124, Per un givdizio circa il confromto tra 'infanzia di Gest e quecila
dei grandi personaggi, of 5. MuRoz GLESIAS, Lox evangelios de [a infancia v las dngfarai-
clas de los héroes, EstBib 16 (1957) 5-36. Lo siesso autore rileva giustamente che la
maggior parte delle testimonianze defla letteratura profana appartiene a scrittori posterio-
ri i rsceont di Le 1-2 o praticamente inncoessibali, per poter essere valorizzati (ef ivi,
233). Gl studiosi. in genere, pur segnalando dei contani, difficilmente parlano di dipen-
denza letteraria del nostro brano riguando a quei testi.

O R, Lauresme, o, 135-140.

" Of RRE. Brows, o, 658; G. Soumeme, Evangelion nach Lukas, Gitershoh.
Wirbarg 1977, 74; LA. Frresmyen, o, 437 5. MURor TOLESiAS, Las evangelios de la
infereia, 101, 2525,
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Certo, come i & detto pit volte, wito il movimento del brano & orientato
al v. 49: in tale direzione va in particolare il motivo della sapienza che prepa-
ra ad accogliere I'astorivelazione di Gesi quale Figlio del Padre. D' altra
parte & proprio nella sua qualith di Figlio ¢ nella sua missione che vanno ri-
cercati la radice ed il senso della sua straordinaria sapienza. Tale rivelazione
pone Gesil in una situazione unica &v 16 Lepd woBelopevov Ev péom 1w &i-
Beeerkihaov, quale Maestro e non come discepolo.

4.3, ... v 1ol ot motpig pow Sl elvad pe

Come pid volte si & affermato, questo versetto segna il vertice di Lo
2.41-52 ed anche il punto di arrivo della cristologia di Le 1-2. Qui la nvela-
zione di Gesid Figlio del Padre & esplicita ¢ questo & il dato veramente note-
vole.

1l versetto 49, mittavia, si presenta in maniera ellittica e non esprime chia-
ramente a che cosa si riferisca il &1 dva, dal quale dipendono la missione ¢
le scelte di Gesir. Ci si chiede pertanto quale vocabolo si nasconda sotto quel
oig che il testo lascia imprecisato.

Laurentin, che ha dedicato numerose pagine alla questione, ricostruisce
con cura la storia delle diverse imerpretazioni. Egli elenca cinque significati
che, nelle varie epoche, sono stati proposti: cose; persone; dominio o sfera;
affari; caza o dimora™. Tra it - quale risultato della sua meticolosa indagi-
ne - egli opta decisamente per 1"ultimo senso, ritenendolo il solo attendibile™.
Lo studio che egli compie intorno agli altri significati, viene paragonato al
lavoro necessario per disiricare una matassa, e le diverse interpretazioni sono
gualificate come nodi ed escrescenze”.

Gli autori comemporanei, generalmente, ritengono che la traduzione mi-
gliore sia effettivamente «nella casa del Padre mios, ma in manicra meno re-
cisa e unilaterale, Ci riferiamo anzitutto a J. Dupont, il quale nel 1961- prima
della ricerca di Laurentin - si dichiarava per il senso «nella casa di mio Pa-
dres, che - egli notava - & quello seguito da quasi tutti | commentatori recen-
ti. Secondo Dupont, tale significato si raccomanda per il contesto, special-
mente per 1'antitesi implicita esistente tra il v. 49 ¢ il v. 44. Tuttavia, con

Bl R LAURENTIN, o, J-TL

o e tous ces sens-Th, wn sewl est recevable, le demier: “Chez mon Pre™s
{ivi, 399,

LT
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grande senso della misur, egh conclude: «En préférant cette explication,
nous ne voulons pas nier une certaine ambiguité de 'expression; elle pour-
rait ére intentionnelles™,

Se Dupont pensa ad una cerla ambiguith, Bovon parla di «dnigmatische
Antwort=", ¢ De Jonge - calcando forse il giudizio - di espressione sdelibe-
rately ambivalent». Nel contesto di Le 2,41-51 Ia formula significherebbe
anella casa del Padre mios; ma avrebbe anche un senso che va al di Li dell'e-
pisodio, mostrando Gesh coinvolte nei disegni del Padre e nella loro realiz-
zazione™.

Secondo Sylva Dennis Particolo toig del v. 49 si riferisce sia alla casa
sia alle cose di Dio. Egli ritiene di poter precisare anche di che, concreta-
mente, si tralti: con tale formula si prefigurerebbe |'insegnamento di Gesi
nel tempio durante | suoi ultimi giomi in Gerusalemme, come viene riferito
in Le 19,45-21,38™,

Una spiegazione piuttosto onginale, ma che proietta qualche luce su que-
sto testo denso ¢ mistenioso viepe offerta da P. van der Horst, sulla base di un
ipotetico testo aramaico, Anch'egli pensa che Luca potrebbe aver impiegato
di proposito una frase a doppio senso, e non esclude il significato di sessere
impegnatos, sessere occupatos. Tale senso potrebbe essere specificato ulte-
riormente - in base all'uso dell’aramaico - fino ad assumere il valore di: di-
setere, investigare, porme questioni. 1 sostantivo sottinteso dall’articolo toig
potrebbe pertanto essere: discussione, questione... Tale significato sarebbe in
perfetta armonia con la scena del tempio, dove Gest & intento a discutere
con 1 dotton. La pista & suggestiva, solo che, anche in questo caso - come gii

" 1 DuronT, aoc, 38, Anche Brown mette al primo posso il senso snella casa del Pa-
abre e, M N esclude gl aleri significati, pur ritenesdoli meno verosimili (o.e., B46)
Fitzmyer & su questa linea, ma confessa che «0t is nol casy 1o say which is the best sense
in thee Lucan contexts {o.c., 443), Gli aliri sensi - oltre quelle enunciato - solitamente
proposti, sono due: snelle coses ¢ «tra gl amicis. Non ripeto qui quanio & possibile tro-
vare in manicra deltagliata non solo in Lawrentin, ma anche negli autod da noi piil fre-
quentemente ol Mufoz Tglesias, por combividendo Nopinione comune, aitrbusce im-
ponanza non fanto al senso pamicolare dell espressione, bensi alla avelarions Tondamen-
tale del v. 49 (el Los evangelios de la infancia, 111, 257, 2600

" E, Bovos, o, 160,

" LH. pe Jonce, ac., 353, Per la posizione di De Jonge, simpafizza, in qualche mao.
i, anche Musioz [oLesias, o.c, 260,

" D Sviva Deseas, The Crypric clawse en s tou patros moa dei einal me in Lk
2400, FNW TH (1087} 132-140.
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precedentemente, a proposito dei 13712 anni - van der Horst non & in grado
di documentare con testimonianze la sua intuizione™,

CQuesti ed aliri tentativi, nonostante la loro ipedeticitd, hanno il myerito di
mettere in luce la complessith e polivalenza dell’espressione, la cui portata
non sembra si possa univocamente delerminare.

Ma il dato importante del v, 49 non si trova softo quel woig, di non facile
interpretazione, bensi nella chiara affermazione del fanciullo circa la sua
identith di Figlio del Padre®.

4.4, Ed essi mon compresers..

1l dossier cirea le molteplici interpretazioni del v. 50 & molto ampio e dif-
ferenziato, ma & stato mccolto in manicra diligente da R, Laurentin®, per cui
lo presupponiamo, Quel che a noi qui interessa non @ tanto Poggetto specifi-
co di tale incomprensione quanto pivttosto il suo significato, alla luce del
contesto immediato ¢ remato,

L'espressione ol ouvijkoy si riferisce direttamente a h prjpc, ma evoca
per contrasto la otveas del v. 47 ¢ pertanto la gogie messianica del fanciul-
lo, sottolineata nei due ritormelli (vv. 40 ¢ 52) che inquadrano il nostro cpiso-
dio. La parola del v, 49, espressione massima della sapienza del fanciullo, &
anche il punto culminante delln non-comprensione dei geniton, iniziata con
I'oie Byvesay del v, 43 ¢ proseguita col pf) ebpdvees (v. 45), con I'iEemi—
ooy (v. 48) ¢ con la domanda perplessa della madre (v. 48). Dunque esiste
un netto contrasto tra la sapienza del fanciullo e la non-comprensione dei ge-
nitori. Del resto la polarith genitori-figlio sottende il nostro brano, quale mo-
tivo di fondo, anche quando non appare con evidenza,

Ma I'incomprensione dei gentlor non presenta una valenza negativa, co-
me si & temuto in passato, e come non di rado si tende oggl a soltolineare:
serve, al contrario, a mettere in rilievo la densith della nvelazione. «Essa

= P wam DER HORST, aue.. 63,

* Dal punto di vista betierano - osserva giustamente Mufkoz 1glesias - laccento cale
sulla comrappasizione tra il padre unsans ¢ il Padre divino. «Questo & il nuckeo centrale
della catechesi del passo: Il Padie di Gesd @ Deie (o2, 26053, RiMesiont simili sono
capresse da Fiunayer (oo, 4370,

o Of g, 11-32, Al dire di Laurentin,d «la diversith delle interpretazion: date a
Le 2,50 & estrema, sconcertamtes (ivi, 11). Mufioz Iglesias nota giustamente che il senso
del verseito sarchbe abbastanza chiaro, ma & divenato lermibilmente complicato a causa &
considerazioni ieobogiche, pil esattamente mariologiche (of e.c., 261, 263).
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vuole invitare alla meditazione del mistero. Il “serbare”™ del v, 51b spiega
questo “non comprendere™ del v. 50, in sé polivalente, e lo difende da malin-
tesiz si tratta di un “non comprendere™ interrogativo, aperto a Dio; non di
mancanza di intelligenzas®, 11 fatto che il v. 51b sia riferito in particolare alla
madre € non a tutti ¢ due | genitori - come I'oh auvfikay -, sottolinea, e lo
abbiamo gid notato, un'importante caratteristica della narmazione lucana: che
il sriferimento a Cristo venga formulato “marianamente™s*. La reazione di
fede viene formulata da Luca in chiave mariana, ma & paradigmatica per tuiti
coloro che hanno visto ¢ wdito parole ed cventi messianici. Infatti il v. 51b
non solo & i rapporto col v. 50 - nel quale & coinvolto a pari titolo Giusep-
pe - ma anche con i ritomelli paralleli di Le 2,19 ¢ 1,655, In Le 2,19 Maria
conserva le cose nel cuore, interiorizzando e interpretando nella fede lo stu-
pore di tuiti per quanto & stato detto loro, Che ella esprima 1" anteggiamento
meditativo di quanti hanno visto e udito, appare chiaramente da Le 1,66, in
cul si trova un ritornello simile, applicato perd alla gente: «... ¢ tutti quelli
che avevano ascoltato conservarono (tutte queste cose), dicende: “Chi dun-
que sari questo bambina?"s. La madre di Gesi, nel v. 51, rivela non solo il
S0 alteggiamento personale, ma anche quello di Giuseppe (incluso nella
non-comprensione del v. 50 e di ttti coloro che sono testimoni degli eventi
concernenti il Cristo.

Che ol guviikoy esprima una non-comprensions aperta sul mistero, ap-
pare ripetutamente in 2.41-51. Se, come si & detto, esiste una polaritiy ira il
fanciullo e i genitori, tra la sua sapienza ¢ la loro non-comprensione, esiste
anche una ricerca lunga, faticosa e appassionata™ dei genitori nei confronti
del fanciullo; ricerca che sfocia infine in quell elpov, stupefatto e trepidante,
dopao i tre giomi d"angoscia.

Ececo: ¢i pare che il «=non compreseros del v. 50 sia simboleggiato dalla
non-conoscenza dei genitori (v, 43) e dal non averlo trovato {v. 45). Menire
la emeditazione» di Maria (v. 51b} - che & pure di Giuseppe e di tutti i cre-
denti - sembra venga anticipata nella prolungata ricerca del fanciullo. Infine,

" H. SouirMarm, e, 269, <[l conservare nel cuore ¢ il meditare wiri questi avveni-
menti fa pensare al faturo, da cui viene atteso il compimento di quanto & stato racconta-
tiee {ivi, 237}, Secondo Schiirmann, «Luca non avverie alouna contraddizione con 1, 26-
38.42-45; 2,10-19.29-35; tutic quelle promesse culminano nella parola di Gesdi nel v, 49
[, 2693,

™ fwi, 237,

* 5i noti Pinsistenza, ik segnalata, sul verbo {dvadntée
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I'averlo trovato nel tempio, dopo tre giomi, potrebbe alludere alla maturazio-
ne pasquale della fede di Maria e di witi i discepoli, Conservare nel cuore &
I'atteggiamento del sapiente di fronte a rivelazioni ¢ realth misteriose, che
solo in futuro - alla luce degli avvenimenti - si comprenderanno nella loro
eccedente densith, B apertura agli eventi, attesa che annunci e presagi si
compiano: & guanto appare con evidenza dalle parole che concludono Lo
1,66: «Chi dungue sard questo bambinoT», Tale & il senso dell’ incomprensio-
ne nel v, 50, che Luca illumina con il v. 51b, La portata della riflessione di
Maria & ben compresa da Origene: «Ella sapeva che sarchbe venuio un tem-
pe nel quale cid che & nascosto si sarebbe mamifestato=",

La funzione del v, 51b sembra andare oltre il nostro episodio. Gli studio-
«i infatti sono abbastanza concordi nel ritenere che Lo 2.41-31 costituisce, al-
lo stato atale, il vertice e il punte d'amrivo della cristologia e della rivela-
gione di L 1-2. Che si tratti d'un episodio conclusive appare anche dall’ec-
cerionale concentrazione, nei vy, 51-52, di tre tipi di ritomelli, che scandi-
scono le varie panti del vangelo lucano dell'infanzia: quello della partenza
{v. S1a), della memoria-ricordo (v. 51b) e della crescita {v. 52). Siamo di
fronte a un denso finale che chinde I'infanzia ¢ segna il passaggio a Le 3-24.
In tale contesto il v. 51k - riprendendo il motivo di 2,19 ¢ 1,655 - appone, per
cosi dire, il suggello di fede a otta fa rivelazione cristologica contenuta in Le
1-2.

Quest ampia visione emerge dalla formulazione stessa del v. 51b: mentre
nel v. 50 si afferma che «essi non compresero th pijpc, vale a dire la rivela-
zione del v, 49, nel v. 51b si osserva che la madre conservava nel cuore dv-
o T pripoeee, dungue uite le cose riguardanti il Figlio.

«Conservare la parola» & una formaula conclusiva, al termine di nivelazio-
ni"’. Non stupisce pertanto che il v. 51b, alla fine del ritrovamento e dell”inte-
m sezione di Lo 1-2, consegni le rivelazioni eristologiche dell’infanzia alla
riflessione sapienziale della madre di Gesi, in attesa che tutto si compia nel-
I"ora stabilita dal Padre™,

* O, Homélies sur 1. L, SChr 87, Paris 1962, 499, Per la problematica intor-
no a Lo 2,19.5 1h 51 veda 'ampia ¢ documemata monografia di A. SERRA, o.c.

“Cf D 124.9; TV Esd 14,5 Ap 22,10

= T F, MEIRYNCE, L'E-.-.;:mfr'l'r de No#l selon 5. Luc, Bruxelles-Pamis 1960, 5fs,
O AL SERRA, o, 250, 24, 279, 284,



APPROCTT ESEGETIC A Le 2.41.52 165

B SFONDO PASQUALE

Le 2,41-52 & un semplice episodio della fanciullezza di Gesi, oppure
dietro quella narrazione si cela un senso teologico profondo? Certo nel testo
sono presenti molteplici e significativi indizi, che invitano ad andare olire la
superficie, ma restano misteriosi ¢ difficili da interpretare. 11 tentativo co-
mngue si impone: non oltrepassare 1'episodio significherebbe misconoscere
la densa teologia dei capitoli dell'infanzia e in particolare di Le 2,22-40, che
in miniera pid stretta & legato al nostro brano™. Se continuiamo a ritenere,
con Schiirmann, che Le 1-2 sia fondamemalmente un’omologesi cristologi-
ca®, ¢ se crediamo che il nirovamento al tempio ne costituisca il gran fnale,
non possiamo esimerci da una kettura in profondith. Le 2,41-52 va compreso
retrospettivamente, sullo sfondo veterotestamentario e gindaico e nel conte-
sto di Le 1,5-2.40; ma anche, in maniera prospettica, alla luce di Le 3-24, in
particolare della Pasqua, che illumina la nascita ¢ I'infanzia del Figlio di
Do

In linca di principio, gli studiosi sostengono la necessith di una compren-
sione pii ampia ¢ densa del testo; in pratica perd molti adottano un’ interpre-
tazione che non va al di li del senso immediato. Dalira parte non si possono
forzare i testi, per giungere a conclusioni, che travalicano gli ambiti di una
SN0 ESEEEs].

Certo, la nostra pericope appare piuttosto elaborata e presenta una con-
centrazione notevole di termini ed espressioni con significati che trascendo-
no l'episodio narrate. Sono visibili - come nel caso della presentazione al
tempio - «molti e noteveli elementi, apparentemente sparsi, ma tuit’altro che
occasionali... siamo di fronte a una pericope particolarmente elaborata, ad un
vocabelanio ridondante di echi veterotestamentari da una parte, e di anticipa-
zioni pasquali dallaltras™,

Ne elenchiamo alcuni pisttosto evidenti e significativi:

- Cremusalemyme (andare, salire a) (vv, 41,43 45)
- la festa di Pasqua (vv, 41.42)

" Circa ba teologia della presentazions al tempio, of A, YALENTIN, a0, W9-320,

* «In questa confessione sembra che Luca vogha sottolincare in modo particelare la
fighiotanza divina di Gesi (cf 1,32.35; 2.41-51), che sta alla base del sa0 “exsene Signo-
e {200 of 1,168.43) in quanto Fighio di David (1.27.32.69; 2.4s5), sia anche dells sua
funzione di cwrrp (2,105 ef 1,690 (H. ScHORMANN, oz, 101,

" AL VaLENTING @, 6,
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- il verbo tekadm (v, 43)

- la ricerca angosciata (vv. 44,45 48 44)
- il ritrovamenio (v, 46)

- dopo tre giomi (v. 46)

- il tempio (v. 46)

- 1l verbo Sei (v. 49)

- la non-comprensione (v, 50}

- il conservare nel cuore (v, 31bJT,

Effettivamente, ¢i troviamo di fronte ad elementi noteveli, addiritiura
fondamentali per la teologia ¢ la eristologia di Luca.

Mella comice della vita ordinaria ¢ tradizionale, presentata dai vv. 41-43
dat una parte e dai vv. 51a.52 dall’alira, si svolge unazione di grande novith
e &i aprono prospettive che non possono essere comprese subito: esse hanno
hisogno di riflessione (Gietipen) per divenire finalmente chiare, alla luce de-
gli eventi.

Secondo Laurentin, i temi di Le 2,41-51 rivestono un'importanzi parti-
colare nella teologia lucana. Essi sono connessi, nel senso che 51 trovano as-
spciati in pit parti del vangelo, soprattutto nel conclusivo capitolo 247 E so-
no convergenti: se questo o quel passo lascia dei dubbi, la loro aCONNEssions:
¢ convergens - a suo parere - non lasciano alcun dubbio circa le intenzioni
di Lucas*. Tale convergenza di temi avrebbe valore di compimento ¢ di con-
clusione: la si ritrova non a caso al termine del vangelo. «La prima finale &
d*altronde orientata verso la seconda che la polarizza, Le due ultime scene
dell'infanzia (2,22-52) hanno interessato Luca per avervi visto la prefigura-
zione ¢ I'annuncio profetico del mistero di Pasqua. E in funzione di questa
prospettiva che eghi ha selezionato ¢ presentato i tratti di questo breve rac-
contow™,

* | inventario pitt o meno simile, con ampio commento, & stato redatto da B Lau-
RENTIN (cf oe.. 95-133), Analogo prospetio & stato stilato da A, Serga, il quale ralfroma
in forma sinottica gl clementi significativi di Le 2.41-51a con quelli del misters pasqua-
le ofi passione e di gloria (o, 2825

* OF B LAURESTI, oo, 109, Ohre il cap, 24, of Le 9.22.30.45.510; 13,33 171 1.22-
25; 18,3334, 2237

= i

% i, Laurentin ribadisce queste sue conchusioni circa la portata di Le 241-52 nel-
I"opera lucana, con e conferme ¢ In luce che vengona - 4 suo avviso - dalka visione gio-
vannen det medesimi problemi ¢ tematiche (hi, 111-133) Queste posizioni sono riafler-
mate ne § Vangeli dell ‘infargde of Criste, Milano 1985, 115-126; 141-144.
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Alla sicurezza di Laurentin, che pensa di aver raggiunto le intenzioni di
Luca, fa nscontro lo scetticismo di non pochi studiosi, quali De Jonge,
Brown, Fitzmyer, Muofioz Iglesias... i quali, in maniera pilt 0 meno recisa,
excludono tali prospettive™.

Su postzioni simili a quelle di Lauremin, perveniva - qualche anno pri-
ma - J. Dupont, Tl suo atteggiamento, perd & pieno di circospezione ¢ il meto-
do rivela grande professionalith. Dopo aver analizzato la pericope da ogni
punte di vista ed aver acquisite elementi preziosi ¢ convergenti, egli si deci-
de a formulare una possibile soluzione: «Maintenant que nous sommes en
possession de ces données, il devient possible d'avancer une hypothise...
Nous liveons simplement notre impression... Nous suggérons d'établir une
relation entre I'incident qui marca le premier séjour de Jésus & Jerusalem lors
de 1a Pique et les événements qui se sont accomplis lors de Ta demidre Pi-
quex". Grazie a questa relazione, I'episodio di Le 2,41-51 pud essere illumi-
nato dalle profezie riguardanti la Pasqua di Cristo ¢ - in maniera retrospettiva
- dalla luce che da tale evento promana,

Bato che il cuore ed il vertice dell’episodio del ritrovamento  1a rivela-
zione del v, 49, Dupont concentra su di essa la sua attenzione, Egli scorge un
rapporto particolare tra "enigmatica parola di Gesa (il quale dice che deve
restire presso il Padre, ma in realtd per il momento ritorma a Mazaret) ¢ 1"ulti-
mo capitolo del terzo vangelo. Anche altrove, in Luca, possiamo irovare
questo rapporio tra gli inizi e la fine: nell’episodio della presentazione al
tempio incontriamo gia - nelle parole di Simeone (2.345) - un annuncio, an-
che se misterioso, della sofferenza di Gest e di sua madre: all'inizio del mi-
mistero pubblico, e tentazioni - nella redarione di Luca - culminano {diver-
samente da Matteo) nella scena del pinnacolo del tempio (Lc 4,1-13). La ra-
gione di tale scelta sembra risiedere nella voloma di stabilire un Fiapporio tra
quell’episodio e gh eventi della Pasqua®™.

Per comprendere I rivelazione del v. 49, ma anche per penetrare il senso
della non-comprensione del v. 50 ¢ pi in generale di tuto episodio, Du-
pont ritiene necessaro partire dall’esame del verbo &, pinttosto raro in
Marco ¢ Matieo, ma frequente e denso di significato in Luca. Esso ricorre

= Cosioro 81 mostrane reticenti mon solo su diverse conclusioni di Lasrentin, ma an-
che sul metoda,

I DurosT, e, 40k,

I, Le tenraztond i Gest nel dererro, Brescia 1970, 4982
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per la prima volta nel nostro testo™. In riferimento a Gesn, &€ si trova ordi-
nariamente in contesti legati alla passione. Annunciata dalle Scrinure - ¢
dunque inserita nel disegno nel Padre - essa wdeves compiersi nel Figlio del-
I'vomo. Cid appare anzitutto nei primi due annunci della passione iLe
9.22 .44} nel terzo (18,31-33) non si ha il verbo &, ma s1 sedtalinea il com-
pimento di quanto predetto dai profeti circa il Figlio dell’uomo. E si badi che
<ia nel secondo che nel terzo annuncio, | discepoli non comprendono. In 9,45
% afferma: wed essi non capivano 1o prpe TUHT0... € lemevano di inlerrogar-
lo rept Tob pripetog Todtow™, in 18,34 ricorre un'espressione molto simile a
quella del nostro testo: ko abtol obdEy Toltun guvTjkoy Kol Wy T piiuo
TONTO KEKPUBPEVOY...

A questi importanti testi sinotticl, 51 possono aggiungere sei passi, pro-
pri del vangelo di Luca, wtti con il verbo &gl (Le 13,33;17.25; 22.37.
74.7.26.44). Va sottolineata "ultima citazione per la sua chiarezzi; «f neces-
sario che si compia tutto cid che & stato seritto di me nella Legge di Most,
nei profeti e nei salmi= (24,44). Erano cose annunciate dalla Scrittura, ¢ dun-
gue dovevano essere conosciute, 1l Maestro le aveva ripetute ai discepoli,
specialmente durante il viaggio verso Gerusalemme. Dopo che tali cose si
sono compiute, in Gerusalemme, egli si meraviglia che essl non comprenda-
no ancora™, proprio come avviene in Le 2,49.50. Ma solo il Risorto pud sve-
lare il senso delle Seritture e degli eventi che ne sono il compimento: «allora
apti la loro mente To0 guviEvon Tog ypodace (V. 24.45; ef v. 27). La parola
misteriosa di Gesd riguarda dungue la sua identiti di Figlio di Dio e insieme
la sua missione, come ginstamente osserva Bovon'™. Non a caso, la sua auto-
rivelazione, in Le 2,41-51, si svolge in un contesio pasquale, a Gerusalemme
e nel tempio. Non & caso, la dichiarazione: «Tu sei mio Figlios di Sal 2.7

* |'imponanza di questo verbo, che nel piano storico-salvifico di Luca & nofevole
{ef LA, FreamveRr, e, 179s5), viene cosi espressa da Bovon: =Inhaltlich heschreibt das
von Lukas gelichte 561 dic Bezichung zwischen Vater und Sobn als cine heilsgeschichth-
che. Die Zowendung Jesa zum Vater entsprichit dem Willen des Vaters far den sohn: Die
pegenseitige Besiehung manifestiert sich in der Heilstkonomie, die weder rein funktio-
nell zu sehen ist noch abstrakt als onologische Wesenseinheit, sondem als persiinliche
Agape-Bezichungs (oo, 160s), Quesie parole invitano a won staccane: [ rivelazione del
v. 49 dall*economia di salvezza, e cid va netla direzione indicata da Dupont.

= Diversamente dalla madre di Gesd, che in alcggiamento sapieniale ritoma sulle
oo mon comprese (cf v. 51b),

= f 24,54, i vedn pune 24,2538,

= Of F, Boves, e, 160,



APTROCT] [SEGETIC A Lo 241.51 o4

= secondo | interpretazions neotestamentaria - s compie nella risurrezione di
Cristo (AL 2,36; 13,325 cf anche Rmi 1 ,4),

La duplice osservazione dei vv. 50 e 51b - vale a dire che i genitori non
compresero ¢ Mana conservava ito nel cuore - non solo fa intuire che nella
rivelazione del v. 49 vi & un annuncio dell avvenire, ma, esaminale attenia-
mente, tall parole sembrano rinviare ai dewi della Sertura e al loro futuro
compimento. In realth «non & detto che restando tre giomi nel tempio Gesi
abbia necessanamente dato pieno compimento alle profezie, le quali dicono
che il Cristo deve stare presso il Padre suos". Cid si compird solo dope la n-
surrezione. Alla luce della Pasqua si possono intendere le origini misteriose
di Colui che fu costimito Figlio di Dio con potenza dalla risurrezione dai
morti (Bm 1.4}, In tale visione appare significativo - nel confronto sinottico -
Pepisodio delle donne al sepolero (Le 24,1-8): soltanto Luca fa notare che
w0ty etpov il corpo del Signore Gesiie (v. 3). 11 dettaglio - osserva attenta-
mente Dupont - dev’essere piuttosto importantz per "evangelista, dato che lo
ripele nei vy, 23 ¢ 24",

Il messaggio angelico della risurrezione viene esposto con uno schema
che ricalca abbastanza da vicino le parole del fanciullo in 2,49, La rivelazione
¢ preceduta da una domandia molto simile, che mette in crisi la dcerca fatta fi-
no a quel momento: o Onreize. (v. 24.5; of v. 2,49). L'annuncio che segue
contiens un nchiame alle Seritture - implicito in 2,49 - le quali annenciavano
il destino del Figlio dell’uomo, con il medesimo verbo &, La conclusione
annota significativamente che le donne «=i ricordarone v prudtaoy oot
(v. 8): espressione che evoca in qualche modo "atteggiamento della madre di
Gesi in Le 2.51b. Le donne ricordano ¢ intendono in quel momento le parole
misteriose che un giomo avevano udito, senza comprenderle.

Va rilevato anche il particolare del ritrovamento «dopo tre giomie
(v. 46), che potrebbe essere un ulteriore elemento ad orientare verso la risur-
rezione; tante pid se si tiene presente che i tre giomi sono stati tempo di do-
lorosa ricenca (Oduvaevor ECTotuéy o)™,

L DT, s, 0.

™ 1vi, 41. 5i pud rilevare anche un parallelismo, probabilmente non inenzionale: in
20,23.24 & presenie lo sbesso rapgorto antilelico «nom frovases - sirovares che ahbinmo
osservabo in 245,46, Forse & una semplice coincidenza, che iutavia di nell* occhio,

* Bu questa linea si collocana J. Duros, ac., 41s; R. LAURENTIN, fésus an Temple,
passim; JLK. ELLIOT, Does Luke 2.41-52 anticipate the Resurrecrion?, ExpTim 83 (1971-
T2y 8789 A. FEULLET, Jésus el sa Mére, Paris 1974, 69-79; 1. Mc Huan, La Mére de Jé-
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A questa serie gid notevole di elementi ¢ di indizi se ne possono aggiun-
gere altri che trovano riscontro sia nel cap. 24 sia in genere nel terzo van-
gelo e negli Atti, ed anche nel vangelo di Giovanni'™.

D paste nostra - prima di concludere - vogliamo seguire un ulieriore iti-
nerario per comprendere il senso della pericope: intendiame parlare della sa-
lita a Gerusalemme, Tale pista rivela la sua ricchezza di senso in connessio-
ne con altri motivi, come la festa di Pasqua, il compimento dei giorni, il tem-
pio, il dolore per la perdita di Ges.

I: nota I'importanza che Luca attribuisce a Gerusalemme nella sua visio-
ne della salvezza. Tutto il movimento del tereo vangelo & in direzione della
citti santa, da dove poi 1'annuncio della salvezza dovrd partire per raggiun-
gere gli estremi confini della terma. Anche il vangelo dell'infanzia inizia a
Gersalemme, nel tempio, ¢ si conchude nello stesso loogo. 1l termine, che
ficorre ben tre volte in Le 2,41-52; wv. 41.43.45 (ed & sottinteso nel v. 42),
costituisce una parola-chiave dell’opera lucana™. Nel vangelo non di rado &
connesso con la Pasqua di mone e di risurezione di Ges, I significativo al
riguardo il testo di Le 13,32s: «Ecco io scaccio demoni e compio guarigioni
oggi ¢ domani; ¢ il terzo giomo aved finito (ol tf) Tpit TEADOTN ). Mae
necessario che io (8 pe) oggei, domani ¢ il giorno seguente vada per la mia

swr dany de Nowvean Testamens, Paris 1977, 157-167, ecc. Escludono tale imterpretazions
F. Bovost (o.c., 156) e pE Jonci, per il quale I'espressione significa semplicemente adopo
alouni giomis ¢ sceraments aon contiens slouna allusione al “lerse giomn™ della nisumme-
slone di Gests (e, 3530, La ritengono poco probabile Mufor [GLESIAS {n.c,, 2485) ¢
FroesivEr (o, 4417 Quanli non accemans tale significato partono dalla constatazion:
che Lisea tulte le volte che s riferisce alla risumecione usa | espressions 1 tplty fuipo
iLe 9.22; 24,7.20.46; At 10,40) oppare tf fuépg 1] tpivg (Le 18.33). Gli umici due
cash - oltre Le 2,46 - nel quali egli usa In formiula ot faépeg tpaig si trovano in ALZS, 1
78,17, senza alouna allusione all'eveno pasquale, Brown, su quesio punio. si mastra me-
B recisn; esiste, a suo avviso, =l possibilid di una forma prefucana del roconto in cui
“dopao tre ghomi” potrebbe aver decheggiabe il motivo della rsurreziones {o.c., 6631

= |1 gapitole 24, sul quale s insiste maggormente, raceoglic in mankera significativa
¢ non occasionabe | molivi caratteristici & Le 2,41-52: Gerusalemme (2414345 {
24.13.18.33.47.52) la Pasqua {24142 F il . 24 & ke pasgualel; il cewmpimento {244 1
74,44 la ricerca: non-trovare / trovare (2444546 / 24,2333 MY i tre giorni (2,46 f
24.7.21.46); perché cercate...? (249 J 24,5k il 56 (249 1 24,7.26.44); I'incomprensione
(2,507 24,11.25.41); Ia meditazione-memoria (2510 F ol 24,8}

=" Per i rapporth del nostro brano con il vangelo di Giovanni, si veda - nofostante al-
cune inslsenze eccessive - B, Lavkesmiv, o.e, 111-033; A, FERILLET, o.e., T0s%

= Nella duplice forma di lepovaminip ¢ di Tepootiuae, ricome ben 34 vole nel ter-
0 vangelo (contro le 10 ¢ Maneo ¢ le 14 43 Marco) ¢ 57 volee negli Atti,
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strada (mopedeato ), perché non & possibile che un profeta mooia fuori di
Gersalemmes '™,

Il grande vipggio di Gesi verso Gerusalemme & tutto onentato alla sua
Pasqua, com’¢ indicato all’inizio ¢ al termine, con significativa inclusione
(el 950 e 19.28)"™, 1 contatti col nostro testo sono molteplici ed illominant:
giunto a Gerusalemme - meta del grande viaggio - Gesi entra nel tempio,
nella casa del Padre, dalla quale scaccia i venditor (19,455), ¢ «=ogmi giomo
insegnava nel tempios (v, 47), Qui egh & presentato in atteggiamento di mae-
stro (v Subdoxov): attomo a lui non ¢i sono &édokoho - come in 2,46 -,
miat i sommi sacerdoti. gli scribi ¢ i notahili del popoloe che cercane di farlo
morire. C& tttavia la folla che lo ascolta e pende dalle sue labbra.

Durante il camming verso Gerssalemine, ritornano a pitt riprese | motivi
concementi il destine del Figlio dell'vomo: gh annunci della passione - gid
presenti immediatamente prima di questa sezione (9,22.44s) - durante il
viaggio si moltiplicano (cf 12,50;17,25; 18,31-33). 5i notino in particolare i
testi 18.31-34 ¢ 19,28 nei quali ricorre | espressione sgalire a Gerusalemmes
col verbo dvafiaivis. A proposite di 19,28, abbiamo gid notato che, in quan-
to versetto conclusivo del grande viaggio, forma inclusione con 9,51 ora ag-
giungiama che questo verso riassume, in qualche modo, quanto precede. La
formula «salire a Gerusalemmes - al termine del camimino - & carica ormai di
prospettive teologiche e di messaggi pasquali™.

" Dueste testo, oo cwl Gemusalermime & collegata con la passione, presenta diversi
contaiti kessicali ¢ tematici con la nostra pericope: si osservi anzitutto 1'espressione «il
leren grormee (anche s in 246, come "¢ visto, ©'¢ una fermola diversa) con il verbo 12—
kevdn, che nel sinottkct ricome soltante qui ¢ in Le 2,43, Si tracta di un verbo con un den-
so signifcato; in 13,32 indica sia la fine del ministero messianico, s «il compimentos
oi Gesl (tehevolgion), reso perfetts aitraverso |3 sofferenza @ la mone (of Eb 2,10; 59}
Nel quarto vangelo il verbo si trova diverse volte in rapporto col mistero pasquabe ¢ con
Vora di Gesd fef 17,4.23; 19,28), Va rilevata anche la formsla &G pe, che richiama da vi-
cifi ol B el pe di 249 C°F infine il verbo mopitopm, preseme in 241, per indicans il
cammnuino verso Genesale meme.

" In 9,51 mopeieatio £g Tepouraiis & messo esplicilaments in rapporto con Bv 1
ek e poteriion g Bufpec: g davekdigmsg mitod, In 19,28 abbiamo dse verls che tro-
viamo in 2,41-42: mopriopm ¢ dvofloiv, sempre con destinazione Gerusalemame,

" Cerio, Vespressione di per 5¢ indica on movimento geografice verso |'allo, dato
ehve Genssalemme & posta in posizions elevata, ma nel contesio lecano assume un sgnifi-
catis speecifice. Anzi c'é da precisare che nel tereo vangelo la locuzione - ofire o Lo 2,415 -
riceare due volie, in 18,31 appunto, ¢ in 19,28, 1 senso chiaro di questi dee ubiimg tesn
pud andart 3 compresdere quelio allusive del rirovamento al tempio, In A, il signifi-
cale & pill penerico (AL 12 21,1215 24,115 25,1.9),
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MNon meno interessante appare Le 18,31-34, che costituisce il terzo an-
nuncio della passione: «Feco noi saliamo a Gerusalemme ¢ $i compird (Te-
apoiioeTon) tito quello che & stato scritto dai profeti circa il Figlio dell’vo-
... Bd essi non compresero nulla di queste cose {o0dey toltuy ouvijkav);
questa parola (th pripe tobto) era loro nascosta, € non capivano (ol By
axov) le cose dettes, Olire alla locuzione «salire a Gerusalemmes, qui & pre-
sente I'ides del compimento, con il verbo tehée {come in 2,39 ¢ 2137 5i
dit anche 1'espressione «il terzo giornos nella forma abituale in Luca, col nue-
mero ordinale, mentre in 2,46 si usa il cardinale; infine viene ribadita a chia-
re lettere I non-comprensione da parte dei discepoli con espressioni molto
simili a quelle del nostro brano: in 18,34 nitroviamo 1l verbo auvijroy ¢ il
sostantive TO piipe, presentt in 2,505 <" inoltre "otx Efiveoxov che evoca
in qualche modo I'ote Byvooay di 2,43, 8i noti che questa sottolincatura
dellincomprensione & assente nei testi paralleli di M 20,17-19 & Mc 10,32-
34, Un fenomeno simile si e verificato in occasione del secondo annuncio
della passione (Le 9.44-45), nel quale Luca insiste (con tre verbi differenti)
su tale incomprensione, mentre Mt 17,22-23 non vi accenna affatio (aggiun-
ge perd che «ferono molto afflittis) e Mc 9.30-32 51 limita a commentare che
aggsi non compresero la parolas,

Il esso tra Gerusalemme e la Pasqua non solo ¢ documentato da molte-
plici testimonianze importanti, ma & presentato esplicitamente, in manicra
quasi enfatizzata in 2,41-42. L'espressione «festa di Pasqua= non si trova
mai nei LXX; nel NT ricorre solo qui ¢ in Gy 13,1, dove & legata strettamen-
te all'ora di Gesi e al suo passaggio da questo mondo al Padre.

Alla festa di Pasqua Luca aggiunge anche la nota del «compimento dei
giomi» con il verbo teherda, che, come sl & wisto, non & wsato fné in Matteo
né in Marco, ma solo in Luca {qui e in 13,32) ¢ in Giovanni, con riferimento
pitt © meno diretto all’ora di Gesi. Collegato con i versetti che immediata-
mente precedona (vv. 41 ¢ 42, concernenti la salita a Gerusalemme ¢ la festa
di Pasqua), il verbo tekeido acquista una densith teologica notevole™.

U yMe mous ¥ trompons pas - osserva Laurentin -, Au-deli de " sccomplissement”
des prescriptions matériclles, Luc songe 3 1'accomplissement plénber des Ecritures, cet
awtre accomplissement quil exprime de manidre analogue an terme de gon Evangile
(el 24 448 e {ffoms i Temple, 105)

“* i opinione diversa sono tuiti coloro che non vedono sullo sfondo di Le 241-52
l'evento pasquale di Criste. Secondo Mufloz Iglesias si trafta i una snormale frase nar-
mfivas ¢ sembea forzaio vedere in essa allusioni recondie al compimente delle Scritture
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Altro elemento degno di nota & il tempio, dove secondo 2,46 Gesi si tro-
va a parlare. Anche al termine del viaggio verso Gerusalemme, dopo aver
cacciato i venditori, egli rimane ad insegnare nel tempio (19,47-48), Sebbene
vi sia I'ostilith dei capi, mtto il popolo & conquiso dalle sue parole.

Il tempio non & soltanto il lwogo, nel quale Gesi mediante la parola rive-
la la sua stracrdinaria sapienza, ma anche Ia casa del Padre (cf 19,46)'", dove
egli deve restare appunto perché Figlio del Padre; ma cid avverrd dopo la
Pasqua: i tre giomi del nostro episodio ne sono soltanto un presagio,

Ed infine c'& la nota del dolore, della ncerca angosciata da parte di colo-
ro dalla cui vista Gesi scompare: & 1l dolore degli invitati a nogze, ai quali &
strappato lo sposo (Le 5,34s); della donna che quando partorisce & afflinta,
perché & giunta la sua ora (Gv 16,21); il dolore di Mana di Magdala, che
plange perché hanno portato via il suo Signore ¢ non sa dove |"abbiano posto
(G 20,13)™,

Gl indizn, che invitano a leggere il iesto in profondith, sono cerfamente
anche altri: ci siamo limitati semplicemente ad alcumi di essi. Non e,
com'e ovvio, convincono con by stessa forza, ma comulatvamente fanno im-

¢ al mistero pasquale, per il semplice faito che by alin contesti di Lica ¢ in particolare di”
Giowanni, Ia formuola presentn tali significats (of 5. Musoe [GLEIAS, oo, 2440

e appare con particolane evidenza nel quano vangels: a differenza dei sinodtici,
i quali concordemente citano be paroks: «la mia cass sark chiamata (o “sard”, secondo Lu-
calcasn e pregheaeres (M 21,13 Me 1517, Le 1946}, in Gy 51 legpe: «non (212 della co-
s el Podre mie una casa di mencaboes (2, 163 Dungue viene usata la stessa formula di Lo
2500 E a sotiedineare che in Ciovamna I"epasedie & collocato in conledfo pasquale, gienge
il seguite del brano, D fronte o capi che contestans o Gesi il suo operato ¢ gl chiedono
oo quale sutorild abbia agito, | sinoitel rspomlons anche gl allo stesso modo: svi fam
anch'io una domanda...=. Il gquarte vangelo, invece introduce un chiaro Afenmeno pa-
squabe: sdistruggete questo tempio ¢ in tre giomi io b fard risorgere... Quando penanio
Iu risuscitato dai o, © suoi discepoh @ neendarmno che aveva detlo questao, @ credelle-
re allla Scritburn @ plla parela che aveva proferito Gesiie (G 2,09, 220,

Circa 1 rappon ira Glovann ¢ Loca - molte pio stiretn di gueells con gh abn sinoiece
- wxi potrebbe andare pil lontano ¢ ammetiere che Luca, redigendo il suo Vangelo, ba co-
nosciulo ¢ wilizeae, w2 non il Yangelo giovanneo nella forma anuale, almeno radizion
givvannes (specialmente nei meconti della passione @ della reswrrezions), costituite gid
da molio empo. Inversamente, & possibile che |l Vangebs di Giovanni, nella sua uliima
redbazione, ahbia subito Minflusso & guelle o Locas (B, o, af vengelo of Cliovanri),

19 81 ek - in G 20,07 - Pespressione di Gesd nsoro: “Avafaivo mpig tov motlpo
pong, significativa per Le 2,4% ¢ pidl in generale per 1"indera nosira pericope
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pressione ¢ orientand verso un’alira Pasqua, Le 2,41-52 appare un (eslo par-
ticolarmente denso ed evocativa'™,

ALBERTO WALENTINI
Vi Car, J8A
L FT RoMA

Summary

i thiz detailed exegeiic sty the Awthor teckles diverse and intricare problems
comeerming the structure amd the message of the Liukan rext. fn the first place, he
examines the discussed relationship of the passage Lk 241-52 with the rest of the
ifancy  marratives; in the second place, he presents the various strichures
elabwrrated by some scholars, undoubtediy uxeful, but, in his opinion, inadequate I
the Fichness and complexity of the text, To overcome the lmits of siwch siructires,
Valewning dedicates himself o o fong and meticnlons analvais of the narranive,
purting info lght the many Ulerary indieations of the text, withoul i any way
negleciing the theodogical richness of the message. Studies in depih are then
ﬂ]‘lﬂﬂf‘f"ﬂ.ﬁh‘ m:.m'r m-q.f.fr.nr,rIE R EORE "mrn'r.'lrﬁ.!r .I'frt'fp.lt.'i', sl a8 e Tense r{f the
twelve vears of Jesis, the insisfence on hix wisdom, the interpretation of te formula
wen fons tou Paiross and the incomprefention of the child's words on the part of the
Jaarenls,

The snedy concludes with a reading of the fext from a paschal viewpaing,
sustained by many themaric and lerary indications, whick make of Lk 2.41-52 an
extract particilarly dense ard theolagically nevewarnthy.

o Secondo abound, ooamne 8 & osservito, Le 2.401-51a sarebbe redatto secondo uno
scherma di rivelazione (of A. Serra, o, 263) Tale nivelazione mistenosa gastsfeca la
nn immediata comprensione, il conservare [a parola nel cuore, ¢ contiene implicito 1"an-
i dlf i futuro compimento ¢ della conseguente comprensiene. Secomdo van Unnik,
Maria che conserva mel cuore ed interpreta nella fede la parola «infit in propheascher
Wese cden rechten Sinn deeser Aussage, well sie sicht, dass umd wie ¢5 scin wind. Der
Rest des Evangelivms ist slic Bxplikation davons (W.C. van Ussak, DNe rechie Bedes-
fung dex Wartes treffen, Lukas 2,19, in Verbum, Essays on some Aspects of the Religiows
Finetion of Werds, dedicated 1o HLW, Obbink, Uirechi 1964, 147},
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Le 2,41-52: RILETTURE PATRISTICHE

PrEsESSA

Nel 1966 René Laurentin si rammaricava della scarsa attenzione ¢ gene-
rale disistima che ghi studiosi moderni della sacra Scrittura continuavano i
riservare alla esegesi patristica, privandosi in tal modo di interpretazioni va-
lide alle quali le rcerche atali, svolte con tutia la strumentazione scientifi-
ca, pervengono al termine di lunghi percorsi, con analoghi nsuliat shandie-
rati come noviti'.

Da allora, si sono moltiplicati gli stedi sui Padri e gl scritton dell’anti-
chitii eristiana nella dichiarata intenzione di mettere in evidenza ¢ di far co-
noscer: crtert ermencuticln, metode ¢ contenuli della loro interpretazions
scritturistica - non omogenel a quelli dell’esegesi attwale’ -, Con indagini
puntuali su singoli versetti o sequenze bibliche o anche sull'opera esegetica
di uno stesse scrittore o globalmente sulla storia della esegesi’, oggi 51 ¢ in

PR Lavmeson, Myirére de Pagree er foi de Marte en Lue 2,458-51), Gabalda. Paris
Ihi6, 167, Restringendo o visuale agli wltimi gre verseati dell episodio hcano, 1" Autong
ripeonia, i due =Anmmessie, un dossier patristios con I treduzions di 92 testi 6 commenlo
esegetion (30 per i greci ¢ 42 per i lating) estrani dalle opere degl senttor line alla fing
del X1 secola: ib,, 187-234,

# 5 vedn ol doeumento della Posmmacia CosspssionE BreLica, L'iterprefationes
della Bitin pella Chiese, Librena Editrice Yaticana, Citth del Vaticano 1993, soprattus-
i B7-892. Cf anche an'opem a pii mand: L De La Pormerie - R, Guagoea - 1 Batan-
GER « . Ciotostni - B Bascuy, Lesegest eristion eged, Casale Moalerrato 1991,

" 5i vedano, @ es., i «Cahiers de Biblia Patristicas, editi dal Centro di Analisi ¢ Do-
cumentasione Patristiche della Universad & Strasburgo 11, progetatl come collana &
studi tesi a illustrane il modoe di leggere ¢ inberpretare In Scritiara nei primi secoliz Figu-
rer anciennes de ln Hible: .f"r'.qur::l: de ' Ancient Testament che: lex Péres: .Fr'gums e
Nowvean Testamenr cher les Péres: Le Pounter cher les Péver, Le Livee de Joby chez e
Péres. Per ka stoda, of B, oe MarGERE, lntrodection d [hisoine de Vexdpeése, 3 voll,
Fans 1980- 1985 M. Smeonerny, Letfera efo allegona, Un corfributo alla sterie dell"eze-
esl F'ﬂ']'l'l:.ffl:l'ﬂ i Studia Ephtl'l'lfﬂdiﬁ Airguusfiriarinir, 231, Roma 1985, La rvista Anacli o)
staria dell esepesl, oltre ad ospitare contributi specialistici, curn in ogni namene una bi-
Bliografia penerabe dF storia dell’ inberpretaziomn: biblica. Un sussidio pratico: Ho. Sienes,
Evegesis Marrum, Ssegpie df bibliografia sull'esegesi fiblica dei Padni della chiesa,
Biovma 19R3.
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grado di valutare con maggior perizia le autentiche ricehezze (e i limiti) of-
ferte dall’interpretazione patnistica: questa, conscia della presenza del Logos
in tulti i «logoie scritturistici, ne nicerca il significato attraverso la schiave
delle Scrittures, ciod il Cristo, ¢ approda a una lettura cristocentrica da cui si
fa nascere |'orientamento per un modo di vivere coerente ¢ per una profonda
spiritualiti, 1 Padri si sono fatt interpreti della Scnimura - con van tipn di ap-
proceio: letterale-storico, allegorico (con pluraliti di sensi), anagogico - sfor-
randosi di risolvere i problemi relativi al testo biblico che =i presentava in
varie versiont’ ¢ di far comprendere alle comunith cristiane il messaggio sal-
vifico, dottrinale e spirituale, che la Bibbia teneva nascosto sotto forme cul-
turali e letierarie, diverse dal modo di esprimersi dei loro contemporanei.

Anche il presente studio sulla sequenza evangelica di Le 2,41-52 intende
inserirst tr 1 contnbuti che illustrano come gh scntton dell’ antichith cristia-
na hanno letto, predicato ¢ indagato sui libri della sacra Scrittura - con regole
ermencutiche ¢ modi di procedere che si differenziane dai prancipi dell’ese-
gesi modema - e quali contenuti hanno fatto emergere dalle loro interpreta-
zioni,

Stante il minore impegne esegetico complessivo per il vangelo secondo
Luca rispetto a Maneo e Giovanni da parte degli serittori del cnstianesimo
delle origini, il lettore modemo & costretto a regisirare un numero esiguo di
asistematiches interpretazion {a scopo omilelico-pasiorale come pure in am-
bito di commente erudite) dell’episodio del rtrovamento di Gesh al tempio,
letto «nella sua unitéas®, S1ncontranc con frequenea, wubtavia, allusion o ci-
tazioni di singoli versetti della pericope inseniti in contesti dottrinali, morali,
spirituali, efo invecati a conferma ¢ illustrazione di un determinato inscgna-
menio.

Mon & questa la sede per offrire una panoramica esawstiva dell”interpreti-
zione patristica sul meconto lucano del pellegrninaggio pasquale della fami-

* Wersioni greche - ira cui 1o Settanta -, vecchie traduzioni latine, festo chraico; si
pensi all'edizione esaplane origenana ¢ alks traclusrone geronimizna secondo la hebrarca
VEFINTS.

" Fer una Pamamaca CONOECIlIYa ¢ una pii dettaghiata nlormarone sugh esegen ¢
apere di commenio al vangelo di ‘Luca nell era patristica, rinvie ad un mio recente conbri-
buto: Emraracs ped Podri della Chiesa, in G Magiase Canova - AM, Srazs - C, Va-
LEMAANG (ed.), fecortmrs o Emeans, Messaggero di 5. Antondo, Padova 1997, 27-35,
sopraltutio 27-28. dove si offrono ragguagli sinfetici ¢ punfuali sui singel commentation
di area greca ¢ latina e sk regisirano | contomi dell’impegno quantitative e qualitaiivo per
il wangelo lucano,
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glia di Nazaret; la presente indagine volutamente si limita ad alcuni degli
scrittori di lingua greca e latina: tra questi, alcuni ci hanno lasciato testimo-
nianza di omelic o di commento all’intero vangelo di Luca, mentre altri han-
no incluso in contesti diversi 1l moconio del fanciollo dodicenne a Geniza-
lemime.

1. DriGENE (185-254)

Omettendo il zemplice aferimento all’episodio nchiamate da Irenes® in
contesio di polemica antignostica, ¢ la citazione di Clemente Alessandrnino di
uno stico di versetto lucano’, il primo scrittore ecclesiastico di area greca a
cimentarst nella spiegazione dei dodici versetti del ritrovamento di Gesi al
tempic & Ongene che vi dedica ben tre omelie delle trrentanove su Luca', fe-
nute a Cesarea di Palesting: si tratta delle omelie 18,19,20°. A queste si devo-
no aggiungere anche alcuni superstiti frammenti del perduto Commentario a
Luea che testimoniano un notevole sforzo interpretitivo, profuso dall’ Ales-

* Adv. Maer. 1,52 (accenna al fatto gencrale), Yedi anche 3,143 (accenna al conge-
eriter bt v, 42-430 1,20,2 (citazaone del v, 49, con Pinterpretazions degli encticil; 5,36.2
(citnziome di Gv 14,2 con finale impiazzata da quella di Le 2,.49).

" Protr, 9825 per spiegane che i figh adottati dn Dio sarmnno =presso il Padoes nel
regno dei cigli ereditate e parecipato insicme «con il legitimo, 1"amastos, Clememe cita
ke parole finali di Le 2,49,

' 51 begga in CSEL 54,255-259 [a lista, anche se non completa, deglh scrti origenia-
mi riportata dalla Lemera 33 o Girolamo indinizesla a Paola, Per ba recensione critica di
mele le opere dell’alessandrino of M. Geeragp, Olavis Pataen Graeeemm 1, Turmhouali
1983, 141-186, nn. 1410-1525. Per la biografia ¢ I'opera seritia dell” Alessandrino si rin-
i alle monogrmfie di P Mavne, Qrigéne. Sa vie et son eewvre (Christianisme antigque,
Uy, Paris 1977 (sopratiutio 227-241) ¢ H. Crowzel, Ongéne, Paris-Namur 1985 (irad.
Roma 1986, Pid che i testi stenografati si tratterchbe d3 testil preparsion compost da
Origene stesso negli annd 233.234; sond stani tradotli da Girolamo verso il 190,

 Seguo Pedizione dells traduzions lating peronimiana (con a fianco 'onginale gre.
cir, [ dove esiste) delle Omelic origeniane formita & apparato crtices, di M, Bavie, Q-
geves, Die Homilien pu Lakas fn der Ubersetzung des Hieronymues und dfe griechisechen
Reste der Homillen snd des Lukas-Kommentars (GCS 49), Berlin 1959 (2, Auflage),
1-22% fef anche OwriGing, Homédlies sur 8. Lie, Texte latin el fragments grecs, Introdug-
tion. iraduction ei notes par H Crouzel, F. Fournder, P, Périchon [SCh 87], Paris 19621
st vl all’imizio Ia «pracfatio beati Hisronymi preshyten inomelias Ogends super Lu-
cam evangelistame, pp. 1-2. Per 3 datazione dell’opera of la rassegnn delle varie propo-
ste degli studiosi in Oricines, Homilien sum Lukasevangelium, Ubersels und cingeleited
von He-1. Sichen (Fomes Christiand 471), Freiburg i.B. 1991, 28-31.
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sandrino, nel dipanare | molieplici significati dei versetti della sequenza
evangelica di Gesii dodicenne a Gerusalemme®,

1.1. Criteri ermeneutici

Nell'interpretare i versetti o ghi stichi del racconto della seconda salita di
Gesit al tempio di Gerusalemme, Origene fa di frequente appello ad alin test
scrilturistici”’, convinto com’é dell’ ispirazione divina'’ ¢ quindi dell’unith di
tutta la Scritura, per cui un passo difficile ¢ oscuro o il significato profondo
di un testo va sempre cercato «con diligenza e atienziones" mediante I"acco-
stamento di altri passi affini per tema o assonanza verbale™: si attiene al

L lista debla lestera 33 i Girolome riferisce testualmente «In Lucam libros X,
mia =la tradition des 5 wmes sur Luc cst préférable aux 15 volumes indiqués par la betire
33, qui sur ce point doit reproduire une simple erreur de copistes (H. CrouzeL, in SCh
87, 76} Divers autor discutono dell’ sumtenticith dei frammenti pervenutici sitraverso b
Catene, a partire dall"edizeone di M, Raser (GCS 49 19392}, seguita da H, Crouzel con
riserve & mighoramenti (SCh 87; 19625 Jda H.-), Sichen (Fontes Chiristiani, 4/1-2; 1991},
Il Geerand in CPG O (elel 1974), n. 1452 «Incerum cst ¢ gue opere fmgmenta haee de-
suma sunl seu ¢ commendaniis, seu ¢ homilins in Licam seu in Matthacum. Nonnulla in
operibus aliorum occarmunts. Nell'ambito della ricerca defle fonti della Exposinio del ve-
seovo milanese ho esaminato ¢ discusso parccchi frammenti omgenian nella terea parte
ezl min lavoro: Lo Bxpositio cuangelii sccundum Lucam off samt ' Ambvogin, Ermeneini-
cu, simbologia, fondl [Studin Epbesmerulis Angastinfoine, 431, Institutom Patristicum
Augustinianum, Homs 1Rk, 1TO-278,

W fowe 18,1234 19,3, 20,347 (Baver, 100-013; 10%; 1201210 029 (Segwee b di-
visione delle Omelie in paragrafi di S3Ch; cito dall’edizions del Raver, indicando, di nor-
ma, paging ¢ riga), Un"alfermazione di caratiere generale & presente in Mo, 18,2 (Raver
112, r. 2= elduseramis, sicubi alibi de parvulo scoptom s, ot ex collations mekio-
rurn, quid plus in Domino nostes dicatue, imellegere valeamsss,

“ ffown, 19,1 (Baner 104, r.12-13) «Siquidem antequam ad duodecimum actatis per-
veneril annum, Spirites sanclus de oo in Lucae seribit evangelio. = si parla di st
seritiurme, di samornt delle Serittures, S veda anche 18,4; Bauer 113, ¢ 8 (0 scripla-
fis sanclis).

" La diligenza ¢ "aeribia sono necessaric all'escgela per inferprelane rellumenie @
nod eadere nell'eresia (vengono confulali adozkonist, marciomt, valemtiniani); infa. i
singoli brani vanno keui alla lece di iwia B Parola rivelata, e non come unild a se stanti;
cf Hom, 18,5 19,1, «5i diligenter sensum intendimus scriptusarum...» {fae. 19,1 Baver
104, r. 8); =Diligenter ohserva quin., sapientia Dei ef ceteris, quae de co scripla sund,
complebsurs {(How. 19,3: Raver 115, r 16-18); «,..sensum scripturae diligentius ventile-
s oo 20,3 Rauer 120, . 12)

* %1 weda a proposito i Lo 246 «.,.7in medio doctomm™, CQuomado i alio loco de
prophetis scriptum est, sc of nune intellege “in medio doctorum™s {Hom, 18,3 Rauer
112, 1. 26-28). In 304 e in 2006-7 (Rawer 120, v D8ss: 123124, £ 188) 1 fichiami verbali
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principio ermenceutico defla Scrittura che spiega se stessa, essendo Dio 1" an-
tore di tun § libri scritturistici, L'interprete, percid, non trascura alcun detta-
glio evangelico - che & immandato perché conticne una sua «opheleias salvi-
fica -; indaga inolre sulla scelta e 1"uso des termini mediante il ricorso alla
filologia'™,

L’ Alessandrino utilizza anche un secondo criterio interpretativo: per lui,
"esegeta non deve mai arrestarsi al semplice senso letterale di un testo serit-
tunstico™; deve piuttosto impegnarsi o considernme 1 diversi livelli di lerura
per svisceramne ¢ comprenderne pienamente il significato globale, imeso ¢
nascosto dallo Spirite sotto 1l velo della lettera™: cosi, quando si legge la
Scrittura, se ne ricerca il senso con tormento ¢ sofferenza senza dubitare che
essa i s1a shagliata o contenga falsith, ma lo si ricerca pensando piuttosto
che racchiuda una vera e mistica parola che non si & in grado di scoprire fa-
cilmente”™. Spesso vengono a sovrapporsi 'uno sull"aliro, senza peraliro an-
nullarsi, i diversi sensi di un testo; talora invece V'indagine dell’esegeta, che

¢ Passociazione di immagin (ke velte; discendere: le edd), sempre all'intemo dells Sert-
tura, amplificano il esto evangelico di ulterion significan. In 19,3 (Raver 115, r. 23ss)
s1 spicga il passo difficile (infand, «hic sublimius quiddams=) di Le 243 con il doorso a
Gv 850,

POT, nd o5, Hom, 20,3 dove 1 significato spai altos & capace di edificare gh ascol.
intori (Raser 120, r. 1755).

® 51 veda lo specifice senso del verbi scresceres ¢ sprogradires in Hom, 20067
(Rawer 123-124, 5. 95x).

A titolo esemplificative of Meor 20,2 e 3 (Rawer 109-120, r. 185s) dove c'2 so-
vrapposizione di significati (con terminologia tecnica quale sallinss, «typices ) a proposi-
to della =dimoera del Padres ¢ dell suscita dal tempio=. Alirove Origene, scartate aloune
interpretazioni - intese dal kettore comune - che suonerchbero offensive per la fede di
Maria e di Giuscppe, penctra sdiligentiuse il semso della Scritbura: =Adbd quiddam dobor
el quacstio parenium, quam simplex lector intellegit, sonats (Mom, 194: Rager 116,
. 13; <f 195 Rawer 115-116). Talvaha Origene dichiara (o aggiunge), nel cumulo i si-
gnificati spirmuali di un dalo versetlo, 1a sua opinione (cf Mo, 1956 Rager 117, 1. &
08, r 11}

" A partire dal senso ovvio di un testo e in sintonia con esso (5 veda, ad os., il testo
greco superstile cornispondemce a fom, 3002, U'impomanza data al 0 prydy: Raver 119,
r. 21) Origene oper cosantemente il passaggio al senso spirituale. Per [a ratio e [a teeni-
ca csegetica del maestro alessamdring of M. Smaosern, Letfera efo alleporia, 7395,

P Hom 195 (Raver 115-116, . 1655): sQuomodoe tw, 5 quands scripiurs legis,
quacris in eis sensum cum dolore quodam algue tormento, non quod scripturas ermasse,
aul perperam quid habere, arbitresis, sed quod illae innaseces habeant veritatis sermo-
nem alque mionem (tov Gndf cm puoncie ivos), of o negueeas invenire, guod ve-
TUTH 51, e,
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studia con maggiore diligenza il significato della Scrittura®, corregge il sen-
0 ovvio inteso dal lettore comune, aiutando a scoprire la veriti spirituale, il
mistero nascosto delle Scritture che & il mistero del Cristo-Logos™

10 La rcerca e i Aitrovamenio

Nell'episodio, commentato nell"arco di tre omelie®, il filo condutiore che
concentra ¢ unifica le varie spiegazioni dei singoli versetti sembra essere o
rcerca e il ritrovamento di Gesi: come e dove cercarlo ¢ trovarlo, sia da
parte dei suoi genitori, sia — «con Giuseppe ¢ con Marias” — da parte degli
ascoltatori, 11 passaggio dalla situazione descritta nel racconto evangelico a
quella dei destinatari della predicazione & frequente ¢ immediato; anzi si in-
trecciano interpretazione od esortazione lunge wito il corso delle omelie
- senza peraltro attenersi all’ordine sertturistico dei versetti - cosi da rendere
contemporanei al fatto ¢ protagonisti coinvolti pelle azioni, gh uditon del-
I"assemblea ecclesiale di Cesarca®, composta di «catecumeni ¢ fedeli, e don-
ne e uomini e fanciulli=*, Posto a base dell’esepesi, la lentera del testo scrit-
uristico viene soltoposta da Origene - con acribia ¢ con una tecnica ben spe-
Fimentata - 2 una lettura ermeneutica tale da far spagionare mitte le virtualith

= More, 203 (Raner 130, r. 123,

8 Hoon 194-5; 20,23 (Rauer 1 EG, v, D55 120, ¢ [8s5), CF H, CR2EL, Crigéne o
fa connaissance mystigue (Muscum Lessinmum, Section Théologique, 56). Brages-Faris
1596,

¥ Oingens comimenta fspettivamente Le 240649 (Hom. 18). 240-36 (Hom. 19
249.51 (Wors X ma inquesta omielia « W6 - & spiega anche il versetio 52; Rauer 123,
r. 955}, Mell"Omelia 18, la letwra biblica del giomo abbracciava anche il racconte della
prima salita di Gesh a Gerusalemme per la sua presentazione al tempio (Lo 2,22-39),
esplicitamente richiamato in 18,12 «Temuit cum brachiis suis Simeon, wl dudum lectum
est,..» (Rawser 111, 1. T-8).

® Howm. 18,3 (Rawer 112, 1. 17-18].

* Owigene si rivolge continuamente al pubblico, ora coinvolgendosi con il snois
(Mam. 18,3.4; 19.5.6; 20,2.5.7) ora esontando con il <= (Ham. 18345 19.5): & inga-
ra un diabogo tra il predicatore-maessiro ¢ gli pscoliaston-discepoli,

& Mo 326 «Ouam vellem isum coctum simile habere testimonium, o smmum
oeuli, catechumenaram et fubelium, cf mulicrem et vironem ¢ infantivm!s (Rauer P84,
r, 17-19) Sull'uditorio composito del ciclo delle omelie origeniane s Luca si veda
E. Purermy, La lefinrn orgeniana off Le 241-52, in Mariaaem 37 (1973) 336-357, o ri-
stampals 0 Sagel off Parristics ¢ i Fifolegin bilwa (Scriptn. Portificiae Facullatis
Theologicae Mananum, 32; ns. 24) Bl Marianum, Roma 1997, 59.76 (sopratiutio &0-
62) citeremo da questo volume, Si vedano anche le pp. 87-89 della Introdurione di
H. Crotrzn o Origene, Howiélies sur 8. Lue (SCh 87 Per un quadro generale of A, Mo-
NaCT CAsTAGND, Origene predicatore ¢ i s prabblico, Franco Angeli. Milana 1987,
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meorali e spirituali, utili all’uditore, che viene cosi continuamente interpellato
a prendere parte attiva al compimento della narmzione.

E continuo il parallelismo tra 'animo di Giuseppe ¢ di Maria e quello
degh ascoltaton alla ricerca di Gesi,

* | genitor lo cercano ssollicites nella parentela familiare ¢ amicale, ma lo
trovano «non statims perché Gest viene cercato i dove non si pud tro-
vare, ciok «inter affines, inter notos: ...inter cognatos et camis propin-
quos, ...in his qui ei corporaliter iuncti sunte, «in multorum comitatus";
anche @ catecumeni o i fedeli, che si mettone alla ricerca del Signore
- purché non lo facciano in modo negligente, trascurato, frammentario™ -
non lo troveranno nella folla o all’interno dei legami parentali.

= | geniton lo cercane «dolenies=, con angoscia®™; essi diventano modello
di ogmi anima appassionata, «laborantem et cum dolore quacreniem (le-
sum s,

* | genitori, non trovandolo tra i parent & 1 conoscenti™, lo cercano altrove
¢ lo trovano «in templos ¢ «in medio doctorumes, cosl come ogni ascolta-
tore, divenuto dizcepolo di Cristo, lo troveri «in ecclesias ¢ sapud magi-
siross, presso quel maesin pend che possiedono Gesi - Yerbo di Dio ¢
Sapienza di Dio - ¢ nmangono fedeli alla iradizione ecclesiale™.

* Mam. 18,2 anche 19.5: aNeque enim polerat humana cognatio Dei filivm contine-
res (Raser 117, 1. 13-15)

 Hore 18,5 (Raver 113, v, 17-19); «Oportet cum, qui qusent Tesum, non neglegen-
fcr, non dissolute, non rangiene quasnere, sicul quasnam nonnulle of wes invenire non
possunts,

= Hawm, 18,5, anche 19,4 dove vengono scartate interpretaziond non consone alla fede
di Maria ¢ di Giuseppe ¢ si spiega che salivd guiddam dobor et guassiio parenium, quam
simples kector inbellegil, sonats (Raver 116, . 13-16). L angoscia & sugperita dalla ripre-
sa del verbo lucano {Le 2,48) da parte di un superstite testo emiletico onigeniano che il
Bauer {116 r. 17) edita a fanco della rradueione geronimiana, anche se lale verbo & rife-
riter o lettore della Scrittura (vvopevosy; in 19,5 (Raver 117, r. 104 il verbo & applicato
dal tesio preco supersiive all animo del geniton,

* flown, 18.5; anche 18,4 «cum labore nimio et dolose quasranies, ef o pobenmas
invenice quem quacrimios= (Rager 1135, 1 14-16),

- DrigL‘:ﬂu sildduce 1 motivi dell"impossibafith o rtrovare il Figlin di Deo, dla rare i
Muoria ¢ Giuseppe, tra § pareni ¢ i conpscenti: Home 19,5 (Raver 117, . 12-16),

M Hom. 183 (Rawer 112, ¢, 25-28) Gest, Verbo di Do ¢ Sapienza {cf anche 19,5
Ruower 10T, ¢, 20-21). mom pud trovasi presso guel maestrt che ono tali solo di seme, ma
presso quell che «in emplo sum et non egrediuniur ex eos, Lo stesso coneelto, con fer-
mini identici, & ribadive in 20,0 (Rager 119, £ 100, L insislensa so qoeste caralleristiche
ded maesind autentici & motvata dal fatto d metere in guardia gl ascoltatoni &ai falsi
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* | genitori trovano Gesi mentre sta ascoltando e interrogando 1 dotton,
anzi, mentre pone loro domande cui egl stesso di le risposte, mediante
le quali offre un insegnamento divino™; noi lo troviamo oggi™ presente
nell assembles dei cristiani: & Gesi stesso che, nella chiesa, «interrogat
nos e audit logquentess, anzi «interdum interrogat, interdum respondets,
cosi che, s¢ vogliamo anche noi ascoltare lui stesso - che & «sermonem
atque sapicntiam, id est Filium Deis - dobbiamo anzitutto cercarlo «in
temiplos, pert «cum labore nimio ¢t dolores, per trovarlo, ¢ poi suppli-
carlo di proporci domande che egli stesso nsolvera™.

F L2 T rempio

La risposta di Gest ai genitori addoloran («Nescicbatis, quia in patris
mei oportet me esse?s ) suggensce al predicatore una serie di sensi soveappo-
sti, dal «simplexs a gquello saltiuss, quest ultimo con un cumulo di significa-
ti spirituali™: I'interprete esplicita cosi ln rnechezza semantica del versetto
evangelico nguardante il tempio®.

1l senso pitt semplice della risposta sembra essere quello dottrinale di af-
fermare che Gesd identifica suo Padre con il Dio del tempio, contro 'em-

macsin, gli erctici; Owigene. dal canto suo, si metle o scuola del divin Maestro (si veda in
18,2 Mannolazione che evidenzia amore per wi] o Gesiis: Raser 112, ¢ 16 anche
19.6: Rauer |18) ¢ soltolinea costantements la sun wolomi di appartenere alla fede della
chiesa, combatendo simpios hasretiooss (20,2: Raier 1149, £ 243,

“ Pl che al bincmie «owdientem ef intermgantemes (L 2460, Onigene di preferenca
al binomio sinlerrmogantem el respondentens (Le 247k Home 18,34 (Rauer 112-113)% 1n
Herer, 184, il signaficato di =responsio= viene cercabe nelle Scritture stesse, per oai le ri-
sposle di Gest che menipavano di stupons quells ehe 1"udivano costituivano u simzione
{uleerrit pill stroorcdinana dells domande stesse (mirabilis inferrogatio, malio mirabi-
fimr responsie), el resto Gesd bermsga | macsirl mon per imparare gqualoosa, ma per
istruirld intermogamndoli, perché sex uno doctrinas fonls manan <1 intemogare et responds-
e s;q‘ricnl.{:pn {Mown, 106 Bauer 118, r. ]]-I."I-j. La spedinesiura della doftrina nuowva che
wsciva da Cristo, proprio citando Le 2.46-47 a sostepno di O 1,2, si trova nel Cowm, al
Cowrt, 1,212 OriciEse, Commenizine sur le Canfique der Cantigees, 1, 1{SCh 375), Pans
19491, 1494,

" Ricorme frequente il snuncs come conlemporaneitd del dato rivelato ¢ della presen-
#a di Gesh: Mo 18,3 (Rouer 1125 2T; 103, 10

Y Mo 8. 3-4: 195 (Bauer 112013 107T), Sl TIII"EH.‘l,'lIli'TEI"L'I delle grmeshiones ef
respesisiones con istanze didattiche si veda il saggio o L. PUBRONE, Perspectives sur
Chrigéme ef fo liRérafure palristigue des «estiones ef Responsiones=, in G, DorvaL -
A L Botriiue (&L ), Origeriane Sexig, Leuven 1995, 151-164 (soprafulto 160- 161}

* Hoor 20,2-3 (Raver 119-121).

* Vedi anche fr. T4b, 77, 78 del Commentario lucano (Raver 255-259)
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pieth degli eretici Valentiniani che opponevano il Dio Creatore (Dio della
legge ¢ dei profeti, Dio del tempio) al Padre di Gesi Cristo”, Pure a livello
dottrinale si pone la spicgazione ongeniana circa |'intenzione di Gesi di sve-
lare apertamente a tutti la sua vera patemiti: non Giuseppe, come Suonavano
le parole di Maria {«Tuo padre ed io...=), ma Do e suo Padre™.

I il testo stesso, mttavia, che spinge ad un ulteriore significato, dal mo-
meento che sta seritto che | genitori di Gesh non compresero le parole di Tui,
sdiving ¢ trascendent il plane umano="™; occorme percid lo sforzo diligente
dell’interprete per comprendere pienamente il vero significato della rspo-
sta®. Cosi, «in patns mei csses significa, per Gesl, essere nel tempio mate-
riale, costruito da Salomone ¢ dagli uomini*', dove di fatto Gesh & stato ntro-
vato [sense locale]: ma, inun sigrificato ulteriore ¢ pid alto - ¢ utile alla edi-
fecaxione ¢ salverza degh ascoltaton - la risposta di Gesh dentro il tempio
gerosolomitano vuole esprimere che egli abita in un tempio di Dio pid spin-
tuabe, vivente ¢ vero®™, ciog in ogni uomo realizzato ¢ compiuto che appartie-
ne i Dio Padee®™; cumulate a quest ultine senso, la dimora del Padre viene a
simboleggiare le «chiese diffuse su tta la terms, in col Gesd, dopo essere

" Haom, [8.5; 20,2 (Raver |13, r. 26ss; 120, 1. 155),

® uesta & una delle dse :ii-l::u.ﬂurtl su L 2 4% mel v, 77 del Commentano lucano
(Baper 259% CT appelle a Le 2,45 e relativa imerpretazione. nel ciclo di Omelie sul Le-
viticn, quards siinterpreta Ly 20001 fla, 124 in Ogiost, Nomdiies ser le Lévitigue,
L I (5ChHh 287, Pars 1981, 174,

* 5i vedds fr. S0 (Raver 2600,

= Flownr, 2003 (Rawer P20, v, 120 00 testo grece soperstite (Rawer 120, v, 14- 8] rinvia
ail sup quidche misteros insinuato nells risposia di Gesth, per cuk § genion some spanti aid
wltrepassare il senso ovvio del stempao maleniales,

9 Hor 18,5 20,3 (Rager 113, e 19 121, r. Tesh; anche fr. Tdb, 77, 78 del Cromsren-
terrier fereersie (Ruee 25%5-250),

= Sl significate spirituale del empio ¢ sulla tematica tipcamente sngeniana della
nascita & crescila del Cristo nelle anime, of nota 2, p. 282 in Orieine, Homélies sur
X Lac,

“ Mo 2003 (Raver 1M ro MWss): = Haec, ol dixi, intelbecta simplicius. Checninm
vern anferiue: «ipst awlem fon imcllesenam sermoncire, sensum scipiurac diligentios
verdilemus, Sic eront stulti of insipiemes, ul pescirent. quid dicenel, quia hoc gquod it «in
palfs el me csse opoficls significare «in lemplos? An abod guiddaim alios signilical
(s ripoy alvitreoea ), o quod magis acdificed sudientes, umusquissue nostrom, si e
niis angue perfocius, possessio Del Pans est? Generalier ightur de omndbus Salvator do-
ouit, g pom dbebeat esse alibi nis in his, gui patris sunt, Sioguis vestram Diei Pains es,
habet in eedio sud Tessim. Credamis quippe decentl: «quomiam 0 patrs mel me oportel
esses, Bl magis mationnbile slguee vivens e veram templum Deei hoc esse suspicor, quam
illud, quod typloe terre e opene coRSIMCIAN=,




CELESTING CORSATLR

uscito dal tempio terrestre (Mt 24, 1), va ad ghitare e 51 fn ora trovare™; un wl-
timo significato va ricercato nell'identificazione tra «in pains mei... esses ¢
la dimaora celeste del Padne®.

3 I cannnineg

Origene intende mostrare ad ogni anima - sia tra i catecumeni che tra i
fedeli - il camming sicier da segnive per la ricerca ¢ la scoperta o Gesis 51
tratta di una progressione per tappe, anzi di una crescita sper etie, di un
aprogredires nell’ordine spiritwale®. E questo lo scopo cui mira la sua predi-
cizione: non a caso il predicatore, nelle omelie 18, 19 ¢ 20, con un’inclusio-
ne, associa il versetio finale della prima salita di Gesd a Gerusalemme (Lc
2,400 a quello conclusive della seconda salita (Lc 2,52), per offtire molti
spunti di riflessione sul progresso spirituale dei catecumeni e dei discepoli
che devono impegnarsi quotidianamente per raggiungere 1"eth matura di Cri-
sto ¢ la perferione. Questo filone soggiace a mtto il ciclo delle omelie luca-
ne, ma si fa esplicito anche in alcuni paragrafi delle tre omelie prese in con-
siderazione: il catecumeno o il fedele deve percorrere un itinerario di disce-
polato nella fede - sulle orme e con la guida di Maria ¢ Giuseppe che «cre-
sconos nella comprensione del mistero di Gesdl™ -, progredendo fino a per-

# [L'uso di testi serituristic diversa, legati tra bor dal nchiamo verbale del vocabolo
slempios, permiette ad Origene di acoedere a livelli superiorn di letura rispetio alla deter-
mipazione del senso letterabe: Hown 20,3 (Raver 120, r. 11ss)

“ Heme 105 (Raver 117, v 5<9); «.ita el il gquagrebant [esum, ne fore recessisset
ah iz, ne relinguens cos ad alia iransmigrasset et, quod magis puio, ne reverissel ad cas-
bos_.,

* [i gquesta la prospettiva fondamentale che il Peretio (a.c., 72) individua come filo
conduttore dell’interpretazione ongeniana della pericope evangelica: 1" sutore tiene conto
sia delle spiegazioni di Le 240 (anche sz il tilobo dell’anicals, accorcianmda la visuale
o Lo 241-5% eschuderebbe 1] versetto 400 - cle Origene ingloba soprainstto nell’ omslia
18 - sda ofi tatle ke altre emelie dello stesso ciclo,

T Mom, 18,0-2; 20067 (Raser 101-112; 123-134) viene esplicitamente affermeaio
che crescene nell'cth spintuale ¢ gungene alla sua perfenone dipende dalla nostra vo-
bonth & che osi volumuas, colidie erescimuss (Bauer 123, . 210 O H. Croveey, (rgpdne,
| ELETH

= How, 18,3 19.4-5; 20,4.6 (Raver 1123 106-117; 121.123). Anche il fr. 81 - relativo
a Le 2,51~ del perduio Commentarie ncano di Ongene esplicita il progressoe nella com-
prensione del mastero & Gesi da parte di Maria: < Tullo conservava in se slessi. com-
prendendo (spintualmenie) alcune cose el esaminando il senso delle altre, sapendo che
sarchbe venute un femps in cul ¢id chie & nascosto sarchbe stato manifestato in Lai (Cri-
sioys {Banper 20405, CF anche fr. 20 {ib, )
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venire alla fede piena, alla contemplazione del Verbo™ e alla misura dell’etd
e della pienezza del corpo di Cristo™,

Origene spiega che i genitori di Gesi, al pari di Pietro Giacomo ¢ Gio-
vanmni sul monte della wasfigurazione, hanne godute di una contemplazione
straordinaria del mistero di Gesi, intuendolo ¢ penetrandolo in manier par-
ziale ¢ temporanca; nell un caso ¢ nell*altro, infatti, la Scrittura dice che es-
si non dimorarono sempre con Gesi sulle altexze (asursums: nella dimora
del Padre; sulla montagna), essendo es5i ancora in camming verse una «ple-
nam fidems ¢ verso un «sursume definitivo; cosi nei due casi Gesh «descen-
dit cum eis» (Mt 17.9; Le 2,513, come del resto molte aftre volte - ed anche
al presente, aggiunge il predicatore, si realizza la discesa di Gesi nell assem-
hlea - egli «discese ¢ venne= (Mt 8,1) verso gli aliri discepoli ¢ verso coloro
che, non avendo forza di salire sulla montagna, stavano in basso®.

aCuaereres per «invenires™: I'esortazione & che ognuno «si affrettis a
cercare, «con sollecitudines e «con fatica ¢ soffereneas, il Signore Gesi™,
cgnuno aspin ¢ tenda a diventare discepolo, percorrende la strada di Maria ¢
Giuseppe che conduce al tempio ¢ ai maestn tra 1 quali si rova Gesa. 1 ro-
vare, perd, non appaga 'anima, ma lo spinge a cercare ancom di pid, in
profondita, il mistero di Gesi, cosi da crescere di et in eth ¢ progredire spi-

 Howe, 2004 (Rawer 121, . B83s),

" Ad es, Hom, 20,6-7 (Raver 1235, r, Iss), Gesi & modello i crescita spirivale per
ogni voma & di esempio particolanmcnte pee i fapciull quando «inlerfoga ¢ ascallie |
maestnn (Mowr. 196; Baver 115, r 1s5) ¢ pelln sus sofomissione & Marnia ¢ Giseppe
{Hlow. 2005 Rawer 122, r. 158}, soltomissione esemplare anche per ogni cristiane adullo
nen conlmonti deld vescova (i,

" La mpon «perfeita= comprensione (teleiog Fyvooov) delle parole divine da parte di
Marna. ¢l pure aveva recevulo circa il hglio una quantith di rivebazeons (oo, 194 con
toster grecos paralieke: Bager 116, . 155}, & nbaditn in alouni frammenti del perdino Com-
micsferie fecame: T4b, 80, B1 (Raver 258; 2600

* Mo, 04 (Bawer 120, v, TE-26) «Simul et ilhed abtendsie, quod, quamdiu in pos-
sessinne painis sui fuil, surswm erat. Bl guia neodum plenam fdem loseph ot Mana habe.
bant, proplefen sSUrsUm cum eo permanere non poderant, sed dicitor descondisse cum cis,
Crebro lesws descendit cum discipulis suis, nec semper versatur in monte nec absque fine
sublimia tenct. In monbe cum Petro est, cum Tacobo, cum Ioanne, ef rersum in alie loco
cum celeris discipulis, Porro quin non valebani hi, qui variis acgrotationibus  laborabani,
i momem condcendens, 1deiree adescendit &l venils ad ook, ql.li dheorsum émnks.

" 81 veda, & proposite dei emaestrie, come Gesdl squodammodo concitabal cos ad
gquacrenda gquae ignorabant, et investigandn quac veque sd id ocomom, airum scinemt an
ignorarent, nosse non polerants {Fod 20,00 Ragee 119, 5, 13175

M Hewr. 18,2-3; 19,5 (Raver 112; 1173 51 notine | vocabali ssollicites ¢ spropems,
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ritualmente fino a quella vecchiaia spirituale «quae est vens senectus bona,
canescens et ad finem usque perveniens in Cristo lesus".

AT Tuogl

I riteovamento di Gesii avviene nel tempio df Gerusalemme, figura e
simbolo {rvpice) dell’assemblea dei cnistioni dove autentici maestri - santifi-
cati ¢ ammaestrati dalla dottrina di Gesi™ - pongono domande sagge ¢ -
spondono alle questioni secondo la sapienza ¢ la parola di Dio”, Dal tempio
lerreno, costruito da womini, Gesi & uscito (a dodici anni; ma anche in altre
occasioni: ¢f Mt 24,1 per entrare nelle dimore dél Padre che opgi sono Ie
ehiese, diffuse su tita la terra™; in esse - ciod nelle assemblee viventi - ora si
deve cercare e trovare il Signore, 1 dove si predica e si spiega la Scrittura da
parie dei maesini che possiedono Gesi e stanno fedelmente legati all'inse-
gnamento ecclesiale™,

MNel cammino di ricerca, Uanima del catecumeno o del fedele che entra
nel tempio-chiesa™ per prendere parte all’assemblea cultuale dei cristiani,
trova Gest nell'ascolto o nella lettura della sensa Scrittura®, che contiens
verith spirttuali ¢ insegnamenti salutar di edificazione®, Del resto Ongene &
convinto, ¢ lo ribadisce in pig di un'occasione, che in ogm parola delle Scrnt-

" Heom, 20,7 (Rooer 124, r. lsa)

* Hore 19.0; anche 20,0 (Raper 118, . 122 P19 B1=17),

¥ I,

“ Hom, 203 (Raser 121, ¢, D015} aBgressus ext de 1emplo termeno.. e venil ad
pesesannem Dol Patrls, ceclesias, in woto orbe dispersas., . Per o chiesa, lempio di
Do, of Ho.1. Yoor, fas Kirchenversindnis des Origenes (Bonner Beitrige wur Kinchen-
geschachte, 4, Kdln 1974, 247-249,

= Mo, 2000 (Rawer 119, v 8100 «Uibslcumague magisin fuening, i <in medio magi-
stromunes invenilur lesus, < ianium magister sedeat «in lemplos ed nupguam egredinbur
E% Cie,

= Drigens non esclude il senso beterale del racconto; anei, per questo rccomands
agli aseoltatori di affretarsi a cercare il Figlio di Dio nel tempio mateniale, dove lo si tro-
va come «Werbo @ Sapieneas: «Lb g inveniunt eum? In emplo; ibd cnim invenitur
Filius Ded. 5§ quande ef v quacsicris Filium Dei, quacre pramam temlum, illic propera,
ibi Cristum, sermanens algoe sapicfitiam, ud et Filium Del, repericss (Mome 19.5: Raver
117, r. 18-21) CF F. BERTRAND, L mystigue de Méoes cher Origéne, Paris 1951, 58-66,

“ foan, 15 (Baser 116, 2 16-18) tra | presenti Torse qualcund possedeva un testo
della Scritturn ed er in grado di legpere, dal momente che il predicatone esemphifica di-
centhy; «Quomado e, 51 quandoe soripieras begls, quasris in cis sensunm.. =

= Home 1842 19.6: 20,1 (Rawser 113 115 119
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wre & presente il Verbo-Parola: Cristo & il Logos e le Scntture lo
CoOmMengono”,

Il Signore Gesil entra ¢ abita anche in ogni tempio spinituale, ciog in ogui
wemo giuste ¢ perfetio, reso possesso del Padre: anche 14 si fa trovare da co-
loro che lo cercano, perché chi & divenuto dimora del Padre ¢ a lui appartie-
ne, ha Gesi™,

I.1.5. In prospertiva pasgquale

Anche se non mancano allusiond alla pasqua nella sottolineatura di alcuni
dettagli, I'interpretazione pasquale del racconto evangelico resta sullo sfondo
nella lettura origeniana delle omehe.

Lesodo di Gesis, anche se temporanco, dalla terra alla dimora celeste del
Padre & una delle ipotesi ¢he Origene attribuisce alla mente di Marna e Gio-
seppe nella loro ricerca angosciata del fanciullo «che sapevano essere Dios".
1 genitori non temevano che il funciullo si fosse perduto, ma che si fosse al-
lontanato da lore, che i avesse abbandonati per andare altrove, ¢ ¢he - so-
pratiutto - fosse tomato in cielo per discendeme di nuovo un'alira volia
gquando gli fosse piaciute™. Nella spiegazione origeniana vi & netta |"afferma-
zione della divinitd di Crsto, ma viens insinuato anche il tema del ritorno al
Padre, contesiualizzato nell’ambito di Gerusalemme ¢ del tempio, durante la
Pasqui.

Il luogo in cui si fa esplicito riferimento al dettaglio evangelico dei «tre
giomis di nascondimento del fanciullo dodicenne - con splegazione in chia-
ve pesgerale - sitrova in un frammento del perduto Commentario licano, che
viene ritenuto autentico™. Per I’ Alessandrino il discorso del triduo & canco di

00K Tosesen, The Legos Tncarnate amd Crigen's Exegesis af the Cogpel, in
R. Hasson - H. Crouzel (ed. ) Origeriana Teerin, The Third International Colloguium
for Oirigen Soodics, Roma 1985, 2041,

“ o, 20,3 (Bouer 13, v | Dl per ol pema origenian della nascita ¢ della crescign
el Werbo pelle anime, si veda H. Crowziil, Hosélies sor s, Luc, T2, ol 2.

Mo 194 (Rawer 116, v, 155) Sulla qualiti <della fede di Marea ¢ sul suo camming
i fedde of . Vacanoisg, Maria selle opere i Origene (Orientalin Christiana, 130,
Raxma 1942, 157-1740; FL Crovzey, Infroduciien @ Hooélies s 5, Lae, 33-55,

= I, 19,4-5 (Raver 116117

* Fr. 76 (Roecer 259}, Da parte nostra (O, Corsato, La Exposito eaangebil scoun-
dum Locam off sent Ambrogio, 223.234), abbions sosaenutio 'seenticith del frammento
origeniany metiendo in luce b comispondenee verbali ¢ 1 parallelismi ematics con la
spiegazsn: ambrosdana (percid & da comeggens il gindizio del Laurentin [ Mysrdre oe P3-
gie of fod de Marie, 1691 che non vede aloun contatio ierminalogico o concettuale preci-
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mistero: preannuncia infatl profeticamente i tre giomi della passione «vissu-
fa dad suol dodici discepoli al momento della sua scomparsa ai loro occhi i
no alla sua rinpparizions dopo la risumezione=", Al snascondersi-apparires
di Gesii nel primo episodio comisponde in parallelo il smonre-riapparires
nella pasqua; i tre giomi nel tempio, con "angoscia dei genitori per la scom-
parsa del fanciulle, richiamano letterariamente ¢ simbolicamente il tnduo pa-
squale di sofferenza dei discepoli: nei due casi, la «passione= si colloca in ni-
ferimento a Gesi che nel tiduo nmane nascosto (muore @ viene sepolto) ¢
poi viene ntrovato (risorge ¢ appare )™,

2, Crrieo m GERUSALEMME (3] 5¢a-187)

Melle Carechesi prebanesimali, predicate nella basilica costantiniana det-
ta Martyrium, a Gerusalemme, durante una quaresima del 348 o del 3507,
Cirille, nvolgendosi a coloro che sarebbere stati batlezzati nella pasgua di
quell’anno - ghi illuminandi - spiega mediante una dettagliata interpretazione
il Simbalo battesimale in uso nella comunita gerosolimitana®™,

sip tra fr. 76 ed Exp, A raflorzare La tesi della diperdenza di Ambrogio dal Cormmeniario
fucana di Ongene, aggiungoe un wlienore dettaglio, a seo empo da me irascurato; nei dug
seritten viene effettuan il collegamento, attraverso il metodo allegorico che inlerprela
simbolicamente | numeri, ira i dodici anni del fanciullo ¢ @ dodici dizcepoli (della passio-
ne, in Orvigene: iy Sabewa paBnay; della evangelizzazione, in Ambrogio: spracdican-
dlag Midel evangelizantivm memenass ),

* Liimerpretazions pasquale del frammento ongeniano si ritrova in ouion posteriorn,
guali Ambrogio, Simeone Metafraste, Giovanni il Geometra, ece.: ef B. LAuresmN, My
stére de Pague et fol de Marie, 168-1710,

= Fro 76 (Rawer 253 «Mon & il primo né il secondo ghomo che =k trovaromes {Le
2,46), ma =il tereos, quande volle manifestarst a coloro che lo cercavana, Questa parola
contiene un significato profondo (olviyea). A dodics anmi 53 nasconde per «<tng giomis;
prima della passaone, egls preannuncia ln passione che sard visswta dai dodici discepoli
quands scomparicd al loro sguardo e, una volis fgescitate, dappenc lom |[alouni mano-
SCTIE AEgiungone: spoima del tre giomie], annunciando cosl, prima del fempo, il periodo
dei tre giomis,

* Per la datazione vedi A, Boxato, La dotirina rrinitaria i Cirlle & Geruralemme
(Studia Ephemeridis Angiontidmmas, 18), Boma 1983, 16 20-22 (e nida 33: datozions
pit probabile ¢ la quaresima del 350); V. Saxen, frreduzions 8 ClriLLD E Grov ANkt £
GERUSALEMME. Carechesi prebaitesimall ¢ mistagogiche, Milano 1994, 2530 {opia per
la primavera del 348),

® Per il testo, of PG 33.533-536; 1N .D. Keiey, f simbali di fede della chicsa antica,
Meseita, evaliezione, uso del Credo, Edizion Dehonizne, Napoli 1987, 440.441.
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Dopo aver spiegato la formula «Credo in un solo Dios contro 1"errore de-
ghi empi erctici®, nella settima delle Catechesi, Cirillo volge il suo impegno
a dimostrare che "unico Dio & Padre che genera il Figlio ed & in relazione re-
ciproca con I, La paternitd divina non si oppone all’unicith di Dio: chi ado-
ra il Dio unico adora il Padre del Cristo. Per questo il vescovo spiega ampia-
mente la formula «Credo in un selo Dio Padres contro le affermaziont di co-
lore che, separando 1" Antico dal Neovo Testamento, negavane 1identitd tra
il Do creatore veterotestamentario e il Padre di Gesd Cristo™, E Gesi stesso,
infatt, che, in dee oocasiond all’interno del wempio di Gerusalemme, afferma
il suo mpporio unico col Padre: le due prove senittunistiche addofte - le paro-
le di Gesi dodicenne (Le 2,49) e quelle della cacciata dal tempio dei com-
pra=venditori {(Gv 2,16) - convergono nell”affermare la paternith del Dio uni-
coche dimora nel lempio, casa del Padre di Gesa.

In realtd, tutto il contesto & dostrinale, per cui la citazione di Le 2,49 &
strumentale ¢ relativa alla «fides quaes degli ascoltatori. Cui @ posto in pri-
mo piano il contenute del Credo, per premunire la mente degh illuminandi
da errate interpretazioni e false predicazion ¢ per spingere ad una fede inte-
gras nei confronti dell"unigenito Figlio, Dio & Padre «secondo natura ¢ ve-
ritie, per ol Gesi pud dire @ giusta ragione ¢ in senso letterale che egh deve
stare «anella casa di «suos Padres. Ne consegue che il «creatore del cielo &
della terra, il Dio di Abramo, di Isacco e di Giacobbe, in onore del quale fu
costruito qui, di fronte a noi, il primo tempio= si identifica con il Padre di
Giesit Cristo che abita in quel tempio™. Applicando il principio ermeneutico
secondo cui la Scrittura - o Gesd in persona, che svolge la funzione di inter-
prete - spiega se stessa, mediante un accostamento di varn testi seritturistici
nvocati come prove dimostrative a sostegno di una verith di fede professata
nel Simbolo, il vescovo catecheta rleva che il Dio Padre di Gesi & il creato-
re del mondo™,

" L'undcith i Dio ¢ 'oggento della Cat, &, contro le w26 marcionate, gnostiche, mani-
chee, ece,: PG 33, 5E7-604; |0 ricomda il predicatore all'inizio delln Cat. 7: PG 33, 6054
(el vy Thiwed ).

" Per gquesta problematica dottrinale of A. Bonato, La donrinae trnitaria, 35.54, so.
praftuito 4%-50 {manca, witavia, 1o stsdio soi criten ermencutici ¢ sulls metodologia che
hanmo ispirnto Cinltlo nella sua spicgazione della Scotturalk

" PG 33, 6126

7 Fer gquanti hanno bisogno di un supplementoe di fede, Cinllo agpionge ai die tesn
di Le 240 ¢ Gy 206, te citazion: Mt 10029 6,26 Gv 5,17 (Cal 7,6 in PG 33, 6120)
Ceeste intendong mostrane che il Padne celeste, che & sempee con il Figlio, & colud che




Cib ¢he il vescovo sottolinea nelle parole di Le 2,49 & il riferimento al
tempic di Gerusalemme - dimora del Dio unico dei Gindei - riconosciuto,
anzi confessato (duoidyn) da Gesi come «casa di suo Padres (olxov tivo
o forroh matpde): le parole v 1oig ol morpdg pov (Lo 2,49) vengono in-
tese e interpretate in senso locale, come riferite alla casa del Padre, termine
questo che ricome esplicitamente nella citazione successiva (Gv 2,16; Tov
oty Toi moetpds pou), ma il wito & finalizzate a mettere in lece la veritd di
fede dell'identiti del Padre di Cristo cen il Dio del tempio dei Giudei,

3. Erteanio ol SALAMINA (315ca-403)

Epifanio richiama I"episodio evangelico del fanciullo dodicenne a Geru-
salemime in due test del Panarion (Adversis ocloginta haereses),
Il contesto & dottrinele, come lo saranno le interpretazioni scritturistiche,

a) Nel pnmo, Epifanio polemizza con le tesi degli eretici ehionit che so-
stenevane che Gesi fosse diventito «Cristoe a partire dal trentesimo anno,
dal momente del battesimo in cui lo Spirito Santo scese su di lui. Dopo aver
ricordato che fin dalla nascita Gesi & Dio ¢ uomo - e tale & riconosciuto dal
canto degli angeli, dall'annuncio ai pastori, dall’adorazione dei magi - Epifa-
nio si riallaccia al racconto lucano™ per evidenziare due clementi dottrinali
identificativi della persona di Gesi: questi Tu chiamato «Figlio ¢ Cristos fin
dalla sua infanzia; Dho, ¢ non Gluseppe, B il vero padre di Gesi,

Nella descrizione parafrasata dell’episodio evangelico, il vescovo, intro-
ducendo nuovi dettagli e testi seritturistici, ne onienta l'interpretazione per di-
mostrare la tesi della filiazione naturale di Gesi da Dio Padre: | geniton si re-
cano a Gerusalemme «per adorares; s1 soltolinea che Maria (ma non s dice
altrettanto di Giuseppe) possiede una parentela presso la quale il fanciullo
viene cercalo, anche se non trovato; i sacerdoti e gli anziani restano stupiti
el wparola di grazias che esce dalla bocca di colut che I interroga; la nspo-
sta del fanciullo - qui chiamato significativamente Kdpiog - ai geniton ango-
sciati vuole significare, anzi Gesi stesso & maestro che insegna «che il tempio

anche crea e provvede agl uecelli, Le citaziont ritomane inoltre sull assante iniziale a-
traverso la parola <Padres che o viene affermato smigs ora svostros, per sotiolineane
la duppi.] vialenza dielln [u.lt:rn.il:ﬁ ¢h Do fef Car. 7.5, i G 33, 6100

* Yemgono paralrasati i versetn di Le 2.41-49,
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era stato costrutlo in nome di Dho, vale a dire di suo Padres ¢ che «fin dall’in-
fanzia» egli, dal momento che conosceva il tempio e il Padre, non poteva es-
sere semplicemente womo, bensi Figlio @ Cnhsto; Giuseppe svolge solo le
afunzioni= patemne nei riguardi di Gesi, ma non gh & padre secondo natura: le
parole stesse che Mana nvolge al fanciullo appena nitrovato {«Tuo padre ed
i) devono essere rettamente intese alla luce di un altro testo scrituristico
{Lc 3.23) in cui si afferma che Gesi era ritenuto figlio di Giuseppe™.

b} Nel secondo testo™ Epifanio non commenta I'intero episodio di Gesi
dodicenne nel tempio di Gerusalemme; si appella al solo versetto di Le 2,49
- debitamente contestualizzato all’intemno della sequenza evangelica: Maria
che cerca; il ntrovamento del fanciullo mentre questi conversava con i mae-
stri a Gerusalemme - per chiarire esegeticamente il racconto del battesimo, la
cui interpretazione, da pane degh pnosocs, metteva i discussione le veritd di
fede professate dalla chiesa, in panticolare che Gesi fosse Figlio di Dio fin
dal sue nascere in questo mondo.

Epifanio vucle combattere "opinione degli eretici gnostici i quali affer-
mano che Gesd & diventato Figlio di Dio a partire dal momento del battesimo
nel Giordano, quando scese su di lui la colomba, la quale - per essi - altro
non & che il Crasto, Gli gnostici, attraverso il calcolo dei numeri rappresentati
dalle lettere della parola mepuatepd (= 801), concludevino con 1M identificare
la colomba - scesa su’ Inooik nel battesimo - con il Salvatore che Apocalisse
I8 definisce o e w{= 801)7. E questo significato che gli gnostici attribyisco-

o Pap, 3, i GCS 25 (hrsg. von K. Hollp, 373.374,

P 51, GCS 31, 278,

" Adv. Haer, 1, 146 (53Ch 264, p. 224} secondo Marco, il mago, La prima apparizic-
me el Cobue che siava nel Fadre, cioé la Parola dell ineffabile, il Verbo manifesiativo del-
I Invisibibe, avvenne nel batlesimo, companendio come TepLateped, Ciod come e ¢ w: «Di-
scese ¢ fu imprigionato nell'cbdomade, schbene fosse I'Ogpdoade insigne ¢ avesse in sé
e il numers degh elementi, che manifesth, quando avvenns al batiesimo ln discesa
della colomba, che & I'Omega ¢ Alfa 1l suo numero & 800=. In 1, 15,1 (SCh 264, pp.
232300 secondo la gnosi di Marco «il nome del Salvatore che si pud dire Gesi, & di sei
letbere (Inaodc), il suo nome imelTabile & di ventiguatiro lettere. 11 Figlio Cristo & di doghi-
el bettere (vidg Xprandgh, 1"Ineffabile che & in Cristo & di trenta lettere. Per quesio ko dice
Alfa ¢ Omega, per indacare [ colomba, perché guesto wocello ha questo numerns (301 1=,
Per questi ealeali complicatissimi @ simbolisnl numeenc presso gh gnosteci i vedano an-
che le note i E. Bellini a lRevm0, Contre Ie eresie ¢ gl altri serid (Gil @ non ancora,
320, Jaca Book, Milano 1997, 577-5T%; presso i Gisdeo-cristiam, cf E. TESTA, I simbo-
tigmn ded Gindee-eristans (Sudium Biblicum Franciscanum, collectio malor, 14), Fran-
cizcan Printing Press, Jerusalemn 1981 {ristampa)l, 367-360
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no alla pericope del battesime di Gesii: la colomba, epiteto del neme di Cri-
sto™, s mostra € scende su Gesd per la prima volta quando egli & trentenne,
mentre prima non era che un semplice vomo. In tale contesto dottrinale e po-
lemico il vescovo di Salamina richiama la nisposta del fanciullo dodicenne a
Maria - dove Gesh, fin dalla sua infanzia, dichiara essere «Padre mio» -
come prova scritturistica che confuta le emate interpretazioni gnostiche per-
ché mostra con chiarezza che il Dio-Verbo & venuto dall’alto (dal Padre) ad
abitare tra noi ¢ che egli si & incamato da Maria; su di lui, nel Giordano, ¢
sceso lo Spirito Santo (tH rvetpoe non la colomba = Cristo) per rendere ma-
nifesta 1a vera identith, Ia filiazione divina di colui che al battesimo riceveva
dal Padre questa solenne testimonianga: aQuesti & il figlio mio predilento,
ascolimelo="", Le 2,49, mentre svela la consapevolezza di Gesh - fin dalla
fanciullezza - di avere Dio per Padre, & invocato come chiara affermazione
seritturistica che evidenzia la singolare filiazione di Gest dal Padre.

4, Coin Lo i ALESSANDRIA {(3T0FAR0-444)

Il patriarca di Alessandria (412-444) svalge il commento alla pencope
lucana in due testi: nella Explanatio in Lucae Evangelinm, opera scritta ver-
so il 430, come insieme di omelie per la comunith cristinna®, per la quale il

= Per b vare anterpretazioni di mepotopd ned best grostic, of M. SsaoseTn (ed. j,
Testi grwstied in lingea greca ¢ laiina (Scritori geeci ¢ latini), Fondazione L. Valla,
Milamo 1993, 116, 340, 60, 355 Salvatore ol hattesime di Gesi (Ireneo, Adv. Haer.
I, 7.2 Spiritio Santo {Ippolito, Confl 6, 35,6) Nome diving (Excerpia ex Theadem
22,f); «Apparve come corpo anche la colomba che alcuni chinmano Spirilo santo, i Basi-
liiani servo, | Valentiniani spirito dell’Intenzione del Padre, che & dasceso sulla came
del Logos= {Exc, ex Thend, 16],

* Il testo di Epifanio prosegue mettendo in uce il kegame 1ra Jo Spirio santo ¢ il bal-
tesimo nella comumilh cristiana: Pan. 51, in GCS 31, 278, righe 17-20,

= Olire all'edizione del Migne (PG T2, 475-950; PG 77, 1009-1016, 1040-1049), &
viedda quella di J, REUss, Lukas-Kommentare aus der gricchischen Kirche (T 130), Ber-
Ten 1984 (xxv-uxix specic axvii, dove s illustra Uamenticith o mens degli scolii cinllia-
ni, divisi in tre gruppi) che si avvale soprastuite degli stedi < I Sickenberger (Fragmen-
1e der Howmitien des Oyeill vom Alexandrien s Ll'l.':-ﬁ.'l'ﬂ-ﬂﬂlgl"nlf\vl-l#l.. TU 3441k, l.:ipt-tis
1909 ¢ i A Ricker ([Ne Lakas-Homilier dex b Cyrill von Alexandrien. Ein Beitrag
=ur Geschichie der Evegese, Breslau 1911), di B. Payme Smith (8 Cyrlli Alexandriae ar-
chigpiscopi Commentarii in Licee Evengeliam quae supersind syriace € manuscripis
apreed Misesn Brirannicam, Oxoni 1E58) ¢ deglh editori dell’opera cirilliana nel CS00
{nm. TOe 140
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vescovo spiega il vangelo evidenziando - olire alle applicazioni per la vita
morale - gli aspetti della dottrina di fede (contro gh emron propagandati dagh
erenict) ¢ quelli propriamente spirituali; nella Oradio ad Arcadiam ef Mari-
nevm avgusios de fide™.

a) Nelle Omelie lucane predicate al popolo, Cirllo trag un insegnamento
dottrinale dalla spicgazione esegetica dell’episodio™. Cid che precede il cuo-
re del brano evangelico & appena accennato tanto per offnine contestualizza-
zione all"incontro tra ls madre e il fanciullo dodicenne. Tutto ruota attorno
alle parole™ con cui Gesh risponde alla smadre sua» (f) pimp abrod), a lei
che aveva detio a Geash appena ntrovato nel tempio: «Twe padee ed o, ango-
sciati, i cercavamos; parole queste, pronunciate allo scopo preciso di preve-
nire ed evitare ogni sospetto malizioso dei Gindei™, dal momento che Maria
sapeva bene che Giuseppe non aveva avato nessuna parte nella generazione
del bambina. I fanciulle, nelle sue parcle di risposta (Le 2,49, mentre di-
chiara per la prima volta in pubblice chi & il suo vero Padre, svela nel con-
tempo la sua natura divina. Nel momento in cui «la santa Vergines () dopio
nopfitvog) gh dice «Figlio, perché ci hai fatto cosiT», Gesd risponde con pa-
role che trascendono la misura ¢ la comprensione umana: insegna che lei, la
midre, proprio per averlo generalo secondo la came, ha prestato un utile ser-
vizio all"econemia della salvezza™; ma vuole anche significare che lu, Gesi,
¢ Dio «per natura ¢ in ventas, Figho del Padre che & nei ciel®,

CFPG Th, 1200-1336 (D recto fide ad reli plosiznirues reglnasl; Acta Concilbomm
Oecumenicomm (ed. E. Schwarte), L1S62-118 (Oraie od Deminar), Per la datazions
dello senito all'epoca prima del Concilio di Efeso del 430: of Clavis Patrum Graccorum
(ed. M. Geerard, Turnhowt 19793, L 6. 521% & IV, 6. R650,

=11 Migne (G 72, S07C) fa precedere la spil:gn:.iuri: del v, 42: mmplit;i wocenni di
comestualizeazions dell"incommo tra la maidre e il fanciallo dodicenmc: il Reuss (p. 226,
i &) atribuisce, mi pare pid cometlamente, al v, 52 lo stesso brano,

" Cf Rewss 4, p. X286 PG 72, S0TD-509A (i due paragrafi somo invertiti rispetto al
Ir. 4 del Rewss) 1l paragrafo swecessiva, in PG T2, 5094, comisponde al Ir. T8 del Com-
mentari ongeniana (Raser, 250 che Peditore di SCh tuttavia non ha ritento & pubbli-
care tra i frammenth orgendant (1 mancsciil ko anbuiscono a Cinllo e Origens; £ Tom-
masi o Cinllo soltonto nella sua Cadera surea; of nota 1 an PG 72, 509,

* La tematica del «soapetto del Gludeis pei confronts della nascita di Gesi & presed-
1t anche nel framments el Commentardo becano O l.',ln'g«:n:; fr. Tda & 77 (Raver, 258 ¢
25%); anche in Corrrg Celsum 1,32 0605 1, po 830

" Reuss 4, po 2260 yiyove piv tmopyig T ol wovoping ol wxoben Tiv o,

" Heuss 4, p. 226; gdon 8k wod dknbelg Bedg v mod vidg ol Bv odporvsls dvoog
maphe.
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1l wono dortrirale della spicgazione escgetica & dato dai termini usat da
Cirille per indicare Maria (madre di Gesi, che & «Dho e Figlio del Padre ce-
lestes; santa vergine), dal motive addotto per giustificare Pappellative di
spadres atiribuito da Maria a Giuseppe, dalla esplicitazione dei contenuti
dogmatici presenti nelle parole di risposta del fanciullo,

All'interpretazione di Lo 2,48-49 Cinllo aggiunge la spiegazione di
Lc 2,52 anche qui il tono & dotirinale; & presente sullo sfondo la polemica
con gli anani.

Per interpretare correftamenie il versetto - che pone il problema della
possibilith o dell’assurdith di una screscitas in Cristo, Figlio di Dio - Cirillo
fa feorso al criterio crmeneutico secondo 1l quale la spiegazione di un passo
scritturistico va cercata alla luce di altn test all®interne di wita la Scrivra,
Per comprendere il senso del screscere-progredires in Le 2,52 'esegeta in-
terroga Gv 1,14 nel quale si contempla <1 Unigenito dal Padre, pieno di gra-
zia e di veritas. 1l criterio teologico della compresenza di due nature in Cri-
sto - che la Scrittura registra con attribuzione ad un unico soggetto di azioni
e di caratteristiche proprie dell’una o dellaltra natura - amita a risolvere "ap-
parente contraddizione: la pienezza riguarda la natura divina del Verba incar-
nate; la crescita, quella umana. Con 'incamazione il Logos ha acquisito
sumanitiee, & con essa la facoltd di crescere. 11 10 mpoxdrtery & vocabolo che
va riferito al Gesh-uomo, interpretazions questa suffragata anche dalla legin-
ra testuale del versetto che nporta & ' Inoots (e non Adyog) come soggelio
della frase: il Logos non pud crescere, perché gid perfetto in quanto Dio; Co-
lui che & pieno di grazia (Gv 1,14) non pud aumentare con altra grazia; Colui
che & la Sapienza stessa del Padre non pud progredine in sapienza.

b La tematica dectrinale dell”Omelia circa il passo di Le 2,48-49 si trova
espressa anche nells Oratio ad dominags, uno scritto indirizzato «ad Arca-
diam et Marinam augusiass sulla «recta fides». Cirillo spiega singolarmente,
con meleplici testimonianze bibliche prese dai libri dell” Antico e del Nuovo
Testamento, diversi articoli di fede™, Tra questi, la fede ortodossa proclama
che Figho (di Dio) ¢ Signore (Gesli Cristo) sono «unuwss™. Fra i@ passi che
vengono addotti dal vangelo di Luca, viene rnportato anche Le 2,48-49, sen-

" Reuss 5 e 6, pp. T26-227; PG 72, S098-D,

* Lln ebeneo, non compbeto (alti s pe ageiungono lungo il corso dell’opera), si pod
vedere in PG TE, 1221CD e in ACO LIS, p. TO, . 20-29,

PG TE, 131103200 ACO LIS, pp. 108-112: 31 Ale vtde wel stpaog (p. 108, 1. 293
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#a aleuna contesmalizzazione™. LMinterpretazione mette in luce come Gesi
stesso dichian 1l suo rapporto unico, singolare, con il Padre, nell’ottica della
paternitd divina ssecondo namrrs che va distinta da quella paternitd comune
che fa del creatore i «Padre di titti=, L'vomo Gest & conscio della sua divi-
nith: afferma infami di essere legato a Dio per nascita divina e per natura™,
dal momente che risponde che il suo dovere & quello di stare nella casa del
wxun proprios Padre, quello che sta nei cieli, e non genericamente nella casa
del «Padre di tutlis,

5. Amarocio (33ca-397)

Dobbiamo arrivare ad Ambrogio per incontrare il primo serittore lating
che spiega in tutta la sua ampiezza il vangelo lucano™: la Expositio evangelii
secindwm Lucam si compone di omelie pronunciate in tempi diversi (con ag-
giunte di parti nuove) e successivamente rielaborate dall'sutore in vista della
pubblicazione™, Predicatore ed esegeta™, Ambrogio trova in Cristo la pringi-
pale regola ermencutica, la «clavis Scripturarums che illumina e porta a
compimento ogni parcla ispirata”,

Gl alii passi lucani sono; Lo 26-T; 5,02-13; 2040-44 (PG 76, 1317CDH-
IB120AC, ACO LIS, pp. 111-112)

"ACOLUS, p. 111, r. 25:29: pévog yip 6 wltod yeybven o st flany Bes,

* Precedentemente, Tenuolliane (Adv. Pray. 26.7-8: CCL 2, 1197.39-44) fa un sem-
plice riferimento a Le 2.4% in contesto amamanarchiane per affermare la filiasone divina
di Gesl, Giovenco (Evangelionen libri quanner I: CSEL 24, 17-19) parafrasa poctica-
meenite il teste hucane del rtrovamento di Gesi nel tempao; sulla parafrasi retorica e letoe-
raria del prete spagnolo, of F-1. CHaRLET, L'inspiration of la forme Mbligues dany la
poésie faime ehrétienme o Iie an Ve sidcle, in J. Fosame - Col PIETR (2.), Le monde
tadin ansigiee ef tn Fibde (Bible de tous les wemps, 1), Beaochesne, Paris 1985, 631-633
(anche: 1. Fostams, Noissarce de ln podsie dons Doceidenr chrdtien, We-Vie siécher,
Pariz 1981},

™ Per questa problematica of C. Corsato, La Expositto, 13-15 {con discussions ¢ hi-
blicgrafia in neda); si veda anche Toe Gravsaan, Cheistis aterpres. DNe Einkeil von
Awuslegunng nrd Verkiindigung in der Lukaserkidrimg des Ambrorius ven Mailand (Patri-
stische Texte wnd Studien, 211, W. De Gruyier, Berin - New York 1994, 16-27. Per le
fonti ¢ la dipendenza dell’ Expositie dalle Omelic lucane di Origene o dal Commentario
vedi rispetiivamente: TH. Grausase, b, 166171 C. Corsaro, ib, 179-278.

= Cf G. Navroy, L'Ecriture dans la pastorale 8’ Ambroise de Milar, in J, FoNTAINE -
Ci. PrETRI (e}, Lo omorde biin antigue, 37 1-408,

TCNC. Corsato, La Expositin, 15-64; T, Geausans, Cheistc fmterpees, 255275,



CHLESTING COREATI

Partendo dalla lettura del giomo, la pericope del ritrovamento di Gesi
al tempio viene intcrpretata secondo la scansione esplicita di tre versett
{Lc 2,42.49.51), nel commento dei quali, mitavia, si fa riferimento e se ne
spiegano anche alir (L¢ 246,52

a) 11 commento si snoda dal dettaglio - allo sguardo superficiale apparen-
temente insignificante - del dodicesimo anno del fanciullo Gesi: i sdodicis™
anni segnano inizio del suo insegnamento, ma assurgono anche a simbolo
profetico delia missione di annunciare la fede che sarebbe stata affidata an
dodici evangelizzatori'™, Vengono evidenziati, nel momento del loro esordio,
Iinsegnamente di Gesd e la predicazione deghi apostoli, congiungendo in
una continuita ideale e cronologica di missione - attraverso il numere sacro
del dodici - il Cristo e la chiesa,

b} Non sfugge all'attenzione dell’esegeta il particolare del rridise del Fan-
ciullo dedicenne nel tempio, dettaglio che rinvia simbolicamente ai tre giomi
della passione gloriosa, dopo i quali Gesi riappare risorto'™: la sola interpre-
tazione letterale, che mete in luce il dato cronologico della scomparsa ¢ n-
trovamento di Gesil nell'arco di tre giomi, risulta inadeguata ad esplorare la
ricchezza di senso del numero, trasmessoci «non olioses dalla Scrittura, il
cuil Autore vi ha nascosto molti misteri'. Nella pericope evangelica viene
profeticamente anticipato ¢ annunciato il mistero del triduo pasquale, nel

Per i differenti livelli i lettura della Scrittura, of M. SiMosETn, Lettera efe allegorin,
271250 1.F. Prmovato, La doffring exegetica di sent’ Ambrogio (Stusdia Panistica Me-
diolancnsia, 95, Vila e Pensiero, Milano 1978, 223-262,

= Exp. 1L, 63-66 (Sacmeo 11, J00-204),

= Sulla tecnica esepelica ambrosiana si veda C, Coksato, Lo Expositie, 67-175; in
particolare sulla molteplice simbologia dei singoli nameri come procedimento - in wso
anche nella Bibbia - che consente un'imderpretazions spiriteale dei testi scmitlonsic,
T3-11%

o Eye I, 63 {Saemo 1], 2005 «A duodecimo anno, ut legimus, dominicae sumitur
dispatationis exordium; hic enim praedicandae fidei evangelizantium numerus debebatur
i 10, 1-T e, Vedi anche Exp, 11, &4 Cesh dodicenne ¢ Gesl a Cana con i {dodici) -
scepadi, Per il parallelismo puntuale con il fr, 76 del Commentario lucano & Origenc, ve-
dli quarto detio qui sopra; nota 67,

= Exp. I, 63 (ib.): «Mec olinse... post triduam repperitur in lemplo, ut esset indicio
quin post trduum irumphalis illius passionis in sede caelesti ¢t honore divino fidei no-
strae se resurrecturus offernet, qui mortuus credebaturs.

H Sulln sratio exepetcas della Expariie ambrosiana (chiavi ermencutiches di keimara,
ispirazione ¢ awlonith della Scrivurn, plueralith ¢ soveapposizione i sensil esegelictl,
of C, Corsato, La Expoxitio, 15-64.
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guale scompare Gesil, screduto mortos, ¢ ricompare alla nostra fede vivo,
arivestito di splendore divinos,

¢) La risposta di Gesh ai genitori suggerisce al predicatore, sempre atten-
to i dare solido fondamento alla fede del suo popolo, una spiegazione datiri-
nale sulle due nascite di Cristo: I'una patemna, di carattere esclusivamente di-
vine; 1"altra matema, di indole umana. Attraverso le parole «in Patris mei. ..
esaes, Gesi intende rivendicare la sua filiazione dal Padee'™. 11 nmprovero
rivolto alla madre - poiche da lui pretende ancora «<quae humani sunts - &
per farle comprendere di essere Figlio generato da Dio, suo Padre, al quale
appartiene ¢ delle cui cose deve occuparsi.

La madre, da cun Gest aveva ricevutlo la generazione umana, abbassan-
dosi fino  ally nostra condizione tribolata, Aimane sconcertata dal comporta-
mento  enigmatico (miraculum) del figho dodicenne; da questo momento,
futtavia, da attenta discepols, ella imparr molte cose sul conto del Figho™,
tanio che a Cana, quando egli sard ormat uomo maturo & maestro con dei di-
soepoli, gh chiedera un segno mirecoloso (mysrerinm), conscia della sua di-
viniti ¢ dei suoi poten divini'™,

d) Mell'interpretazione di Le 2,51 («E omd a Nazanet, ¢ stava loro sofio-
messox), Ambrogio spende dee lunghi paragrafi per mostrare come Gesa,
maesiro di ogni vird, esservi 1 doven dell’amore filiale ner confronn del Pa-
dre ¢ della madre. In polemica con gh arlam che sostencvano - citando que-

B Sulle due gencrazoni di Crsto, con ncorso al testo del prologe giovanmen per
APlegane ageneralionem wiramgus,,, f uirissgee e cf CIUsam qua vemits, vedi Exp,
I, 40 {Sacmo 11, 180-182). Per il detiaglio che aitbene albe due natwee cf Th. GRrAUMANN,
Chrisius inferpres, 152-160

= L'edizione seona westualmente svades matremm didicisse de ilios @ non «a filios,
per cun la traduzsone del Coppa & scommetlta (vedi GG, Tissor, in Asmeoast, Trailé sure -
vangile de £ Lo, |, 5Ch 45bis, Paris 1971, 100, n. 1)

" Ambrogio gioca sul lerming arysteriam ¢ miracudon; il primo diventa ato miste-
rigsn, segno che manifesto (a Maria come ai dizseepoli) [a natara ¢ § potedd diviim del Fi-
glio, menine il secondo esplicia il comporamento umans che suscita meraviglia od im-
pegna alla mcerca dell’enigma. Exp, I, 64 (Ssemo 11, 2025 « Cuid est guod me quaene-
batis? Meschis quia in [propria) patis mel oportel me esse (Lo 2,497 Duae sunt in Chri-
sto generationes: una el paterna, malema alicra; paiema illa divinior, maiema vero gquas
in aostrum laborem usumguee descembit. Bt ideo quac supra naluram, supra actatem, su-
pra consesudimem Nunl, non humeanis adsignanda vimaibues, sed divinis referemla sunt
potestatbies. Al eum od mysteriom mater inpellit (Gv 2,40, hic mater arguitar, quia
althue quae humana sunl exigat. Sed cum hic dosdecim describatur annorum, llic disci-
pubss habere doceatur, vides matrem didicisse de filis, ot exigerct & validiore mysterium,
uae stupebat in fumiore mirncalems.
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sto versetto che parla di sottomissione - 1'infenonta del Figlio rispento al Pa-
dre, il predicatore difende la wpietas amerise di Gesil, rivestito di natura
umana, come segno di deferenza-obbedienza al Padre ma non di debolezza-
inferiorith ontologica'™, come alteggiamento altamente etico-religioso di n-
spetio verso la madre (ed anche verso il padre fittizio) ma non di imperfezio-
ne"". Dagli «exempla pictatise di Ges(i conseguono suggerimenti ¢ insegna-
menti utili che indirizzano gli ascoltatori al edebitum et obsequium amorss
verso | geniton ¢ ad un comportamento che non sia senza cuone («in-pics)
nei loro riguardi™.

6. AGosTING (354-430)

1l vescovo di Ippona riporta in due testi, disomogenei per genere lettera-
rio e destinatari, la spiegazione della pericope lucana: nel Serme 57 ¢ nel e
nupriis et concupiscentio®™,

a) L'affermazione - ¢ la distinzione - della duplice generazione ¢ natura
in Cristo inserisce in una prospettiva fecdogica interpretazione esegetica del
Sernne 31,

= Exp, 11, 65 (Saemo 11, 202-204): «_Pater honorificat filiom (cf Gv 8,54); non vis
wi filius honornficet patrem (cf Gv B.497 Pater voce caclest in filo se placere profitcur
el Me 1,11 non vas wi fillus humanae amictum camis indutes, cum humann vode, ha-
mans loguatur adfect, patrem dicat esse maionem (el Gy 14,28)7 Nam s =magnus do-
ranis e ladabilis nimis et magnitudings cies non est finis= (Sal 1443}, utique magnil-
i guae finem non habet nee asgmentum habet. Sed cur non accipiam religiosis suribus
filiuem patri in susceplione corporis ohocdientem, cum religsose accipiam patne o defe-
rentem s, Sulla spictass verso Dio of anche Origene, fr. 79 (Rawser, 2605

* L coraieristiche dell" wmanitd ¢ della divinath i Orsto vaneo temule distinie, non
confuse: cf Exp 1, 63 (Sacimo 11, 2000,

= Expr. 1, 65-66; Ssemo 11, 202-204, Ambrogio mira a scandinare ke dotiring eneti-
che circa Puguaglianea tra Padee ¢ Figlio, ma anche, con toccanti accenti, a indume i figh
ad assolvers pli =officin pietafiss verso i geniton cul some debilorn 41 rspetle, se non al-
trs per § medti Tastidi e ansie patble per la boro nascita ¢ crescita,

" Sermo 51 (10,07, 1108-19; 12,20;: NBA 3001, pp. 26-32): tenuto poco dopo il Na-
tabe del 4178 18; e napriis ef comcupisosntia 1,011,012 (MBA 7. ppe 4144160 Trovaa-
i Inveoe la semplios irsscrizione & Lo 2,40-52, senza alcun commento, nel De comnens
i evangeliniarae 2, 5,17 (NBA WV, p. 104}

P YERBRAKEN, Le sermon LT de saine Assgrassin s les géndalogies du Chrige
et Merteien o sedon Eac, in Bevoe Béoddictemne: 91 (19817 245,
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Dal momento che nella Scrittura niente & posto a caso o imtile, anzi «ne-
que mentitur evangeliums"", Agostino cerca il significato della pagina evan-
gelica serutandolo prima di tuito nella «letteras del testo, ciod nella termino-
logia usata, nella disposizione delle parobe, nella connessione delle frasi, Co-
si egh, nel parafrasare il racconto di Luca, seleziona e sottolinea alcuni ter-
mini, esplicitandone brevemente il senso ¢ integrandolo con il filo del di-
scorse (duodecim annorum; lesum disputantem:; in his quae Patris mei sunt;
pater uus el ego...).

La spiegazione viene introdotta da parole che richiamano ¢ coinvolgono
Fattenzione dell”ascoliators con artifici retorici e procedimenti pedagogici di
grande efficacia coinvelgente e interattiva: «Atiendite... aliquanto patientius;
Sed quid mirem?; Unde hoc probamus?; Primo non est practermittenda, fra-
tres...: Audi w1

Ed & alla Scrittura, nella sua unitaricta di ispirazione pur nelle varie arti-
colazioni, che egli nicorme per una cormetta interpretazione del testo'™,

* Il predicatore, mentre attribuisce al Signore Gesi Cristo - secundum ho-
minem - lo scorrere del rempo (1'etd di 12 anni), afferma che identico
Signore esiste - secundum Deum -, prima del tempo ed & fuori del tempo

* 1 genitori trovano il fanciullo a Gerusalemme mentre disputa con gli an-
ziani'': il Verbo di Dio infanti & Parola eterna che non tace mai, sebbene
lia sua voce non sempre si senta,

I Serma S, 10,17; 11,1819 (NBA 301, pp. 26-28), D nuprils ef concupiseen-
tia 1, 10,12 (NBA 71, pp. 414-816); aNeque enim mentitur evangeliom, uhi legitur.. s
qui venpono Aportali ne passi che vengono pol spiegati con alin testi scritturisticd: anzi,
st con ke sue parele i rispossta (Lo 2495 ¢ Mevangelisia con ke sue osservazioni
(Le LF51) risolveno | problemi di corretta comprensions del testo (xille ut ostemde-
el wii® boe diclin,, pulaneiurs

* Serma 511017 1119 (NBA 3001, pp. 26-28) «Anendite guemadmodum, cum
essel duodecim annorum Dominus lesus Chitsius secundem hominem...; Sed quid mi-
mm? Verbum Dei numguam tacet, sed non semper auditur; Attendite aliquanto patien-
tius, fratres, propler angustias temporis, ut sermoni sufficiant; Unde hoc probamus? Fam
dixit Maria.,.; Primo non est practermittenda, fratres...; Audi evidentissimum exemplam;
Unale hoc probamus? Secundum Seripluram.. =,

O M. PeLLBGRINO, Appatt sull‘uso della Ribbin nei sermoni o 5, Agesting, in
RivBiblla 27 {197%) 7-39,

* Ferma 51, 10,17 (i, p. 26): due volie, a breve intervalbo, ricome il verbo sdispu-
fangs=! wét disputabal cum senionbus, et admirabaniur super doctrina efus, . cumque di-
sputantem in templo cum seniorbus invenenangs,
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s Cesti viene cercato altrove, ma trovato nel fempio perché il Figlio di Dio
& a casa sua nel tempio, che infatti non & di Giuseppe, ma di Dio'™; del re-
sto, all'interrogativo della madre Gesi risponde che deve dimorare nella
casa del Padre suo, dimostrando in tal modo la propria filiazione divina,

«  Si soveappongono nella stessa direzione, senza elidersi, i due sigmificati
delle parole di Gesi «in his quae Patris mei sunt=: la materialits del tem-
pio come casa di Dio e la relazione singolarissima che lega il Figlio al
Padre.

« Alle parole di Maria: «Tuo padre ed io 1 cercavamos, il fanciulle dodi-
cenne risponde indicando il sue vere Padre, senza tuttavia che la risposta
costitulsca una negazione della propria parentela umana. Infatti, in gquan-
1o Filius Dei, egli ha Dio per Padre, da sempre & Figlio ed & creatore dei
supi stessi genitori; in quanto filius hominis, egli, generato dalla vergine
senza concorso d'uomo, & nate ¢ vive nel tempo ed ha un padre & una
madre; 1l nconoscimento di entrambi i genitori lo si deduce dalle parole
di Maria rivolie al figlio: «Tuo padre ed io t cercavamos""; ma Agostino
spiega in che senso: chiarisce distinguendo sparentes illi temporaliter,
Pater ille sempiterne; parentes illi filii hominis, Pater ille Verbi et Sa-
pientiae suae, Pater virtutis suae, per quam cuncta formavits"".

Per illustrare il significato dell’episodio evangelico, esegeta parte dalle
parole dei protagonisti che evidenziano tanto la filiazione del fanciollo da
Dio Padre (Le 2.49) che il legame con Maria e Giuseppe (Lc 2,51). 51 appel-
Ia alla stessa Serifiura come criterio ermeneutice™ per confermare il senso
cosl inteso: infatti, a dimostrare che la nisposta di Gesl «non sic indicat Pa-
trem Deum, ut neget patrem Josephs, lo stesso testo lucano aggiunge che il
fanciulle, tomato a Nazaret, era «subditus illis» (avrebbe altrimenti detto:
amatri» o =ews), dichiaranda in tal modo che sia Mana che Giuseppe erano
entrambi genitori nei Aguardi del Gesi «filius hominise"".

1l vescovo sa tramre, per gli ascoltatori ¢ lettoni del racconto lucano, un
ulteriore significato legato all’ordine testuale delle parole, con cul Maria si

1 Sepma 51, 10,07 (ih., p. 28) «Hoc propleren dixil, quin Filius Dei erat in templo

Templum enim illud non erat loseph, sed Deie.

18 Cormn 51, 10,17 ke, . Xy

W Serpn 51, P20 (b, p. 300

= Sermn 51, VLV (i, po 305 «Unde hoe probamus? Secundum Scripturam, quas

s abL.wg e in 10T (p 28k «Unde hoo probamas? lam dixit Mana: Pater iuus et ego.e.
i Serme 51, 11,09 (ib,, p. 300 anche 13,20 (p, 32)
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rivolge a Gesil appena ritrovato: «Pater tuus et ego quacrebamus tes. E il te-
sto stesso che mette in luce un contenuto morale, vale a dire I'esempio di
umilth offerto dall’atteggiamento di Maria. Infaui, & quest ultima che voluta-
mente organizza le parole in modo da rispettare sia 'ordine del nome facen-
do precedere il «pater tuuss all”«egos, sia I"ordine coniugale nel quale il ma-
rito, capo della donna (Ef 5.23), viene anteposto alla sposa, La propna di-
gnitéh di madre, in subordine nella scansione delle parole di Marna, nemerge
in tutto il suo splendore nel legame tra il figlio <humilis« ¢ la madre «<humil-

limas, tra il Gest maestro ¢ Mana discepola™,

b) MNel D puptiis ef concupiscentia §, Agostino sviluppa la dottrina dei
beni del matrimonio in pelemica con i pelagiani. Nel mettere in risalto il ter-
o der beni, ciod il sacramente™, egli illustra il comporamento di guegli
sposi cristiani che di mutwo accordo vivono nella contineniza rinunciando ai
rapponti sessuali, componamento che riceve lece dal matnmonio di Maria e
di Giuseppe. Nell'affermare la averitie delle nozze dei genitoni di Gesd, in
quanto s sono realizzati | «tria bonas pur in assenza dei rapporti sessuali,
Apostino osserva che la nascita di Cristo & stata verginale: «I1 motivo per cui
la Wergine era ancora pi santamente ¢ meravighosamente Cara 4 s00 marito
consiste nel fatte che anche senza Mintervento del marite essa divenne fecon-
da, superiore a lui per il Fighio, pan nella fedelta. A motivo di questo fedele
matrimonio entrambi meritarono di essere chiamati i genitori di Cristo. ...an-
che lui, in quanto sposo di sua madre, fu chiamato suo padre; era sposo @ pu-
dre nello spirito, non nella cames*=,

" Sermmo 51, L1018 (b, po 28 «Maria menseral parcee Filiom Altis<imd, ¢ erat ha-
enallinea: mec s mearie, ec in ondine nominis prasfonehal, ul dicerel: sEgoe el pater uuss;
sed aPater tuus, inguit, et egos, Non attendil sus uleri dignitatem: sed attendit ondinem
conugalens. Mon enim humilis Chrisias matrem suam superbine docuissel, . «Pater muas,
imguif, e egos: quia scapul mulieris virs (Ef 5,23k, L oso del verbo adoceres, relazio-
male & Cristo, fa intravedere | discepolatlo & Maria e, sulbs sfondo, | discepolatn degli
ascaliator,

B e mpnicy ef comcapiscentia 1, 1011 (MBA L, pp. 412414}

" wErat quippe illa virgo ideo ef sanclivs et mirabilivs ivcunda suo vim, quia etiam
fecunda sine viro prole dispar, fide compar, Propler quod fidels conugium parentes
Chiristi voeari ambo mensenent, ¢t non solam illa mater. verum ctiam ille pater eius, sicut
CORINE malrs elus, uinomdue menbe, Bon came, Sive amen ille pater soda menbe sve illa
mater ef came, parentes tamen ambo homilitatis eivs non sublimitatis, infirmitatis non di-
viniatiss (e mpiris ef concigriseentia 1, 11,022 b, po 416) CF anche Serme 51, 13,21
(NEA WL, po 12)
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Agosting non introduce una sua tesi, ma espone quella che lo sresse resto
evangelice suggerisce: risponde agli interrogativi suscitati dalla lettura me-
diante il richiamo di altr passi scritturistici che, mettendo in evidenza la du-
plice generazione del Cristo, sono in grado di esplicare le difficolta™.

A questo punto eghi inserisce alouni versetti del racconto lucano di Gesi
fanciullo nel tempio come argomento scritfiristico infernoe per provare sia la
legittimita della dizione «genitoris per Maria e Giuseppe sia la nvendicazio-
ne della singolare e unica paternith divina da parte di Gesd. Anche se la
Scrittura dice il vero ¢ non inganna, ke parole di Gesi e le affermazioni del-
I"'evangelista non risolvono il mistero della vera identiti del fanciullo dodi-
cenne, che rimane non compreso da Maria e Giuseppe, «entrambi genitori
dell’umilth di Gesi non della sua grandezza, della sva debolezra non della
divinitie: Figlio del Padre celeste. il fanciullo tomd a Nazaret ¢ stava sotto-
messo ai suol genitori, egh che spur essendo di natura divina, non considerd
tesoro geloso la sua uguaglinnza con Dios, ma «annichild se stesso, prenden-
do la condizione di servoe (Fill 2,6-T), e di tale condizione Maria ¢ Ginseppe
CTane geniton,

CoMNCLUSIONE

Abhiamo voluto compiere solo un assaggo o una incursione nella leie-
ratura patristica, proprio per i limiti che ci siamo autoimposti nella nostea in-
dagine: wnavia, ¢i sembra sufficiente ¢ adeguata la rmssegna degh autori che
abbiamo presentato,

Mell'interpretazione della sequenza evangelica del ritrovamento di Gesi
dodicenne al tempio, Padri e seritton dell’era cristiana antica hanno eviden-
ziatlo una varietd di significari; o presenti nei dettagh e nella lettera del testo,
o nascosti sotlo il suo velo™,

Sapendo di dover commentare un (esto sertturistico, essi ne hanno risol-
to le difficolth d'interpretazione con la luce proveniente da altri passi della

" D muphits ef concupiscenia 1, 11,12 {NBA Wi, p. 416} Lo 2,33,2,40;2 48 24%,
2.30-51; Fil 2,6-7.

B La pressnle rassegna & ovviamente - per i limit impost dalke spazio editoriale -
una sebezione, anche e significativa, delle imerpretazioni dell’episodio raccontato da
Luca. Aliri scritton son bismah a splegare [a pericope evangelica: of B, Lavkesiris, My-
arére de Pague el foi de Marle, 187-234,



RILETTURE PATRISTHHE 43

Scrittura, ritenuta divinamente ispirata nella sua unitarietd; ne hanno svisce-
rato i sensi con procedimenti diversi, ma i esi a presentare ka centralith di
Cristo come crilerio ermeneutico ¢ contenuto salvifico della parola di Dio.

Essi hanno interpretato il racconto lucano leggendovi anzitutto un inse-
grnente doriringle-lealogico che attiens al depositam revelaom della chiesa
e alla fdes guae del catecumeni @ Tedeh: il Tanciullo dodicenne si manifesta
come Figho di quel Dio che dimora nel tempio mateniale di Gerusalemme,
ma continua a rimanere anche il figho umano che riconosce | geniton o si sot-
tomette ad essi. Sia in contesti polemici antieretici che nell’ attenzione & de-
stinatari dei singoli scritti viene sottolineata e tenuta distinta la duplice gene-
razione del Cristo per superare ambiguith o errate comprensioni del tesio,

La lettura dell’episodio perviene anche all®individuazione di una dimen-
sione movale 1 dove la crescita ¢ la sottomissione di Gesh assurgono a para-
digma esemplare per i fanciulli; ma anche 1i dove il dodicenne che interroga
e risponde diventa il maesiro che =i attornia di discepoli, tra i quali la madre
feernillime,

Limitata ad Origene e Ambrogio, ¢’& un’interpretazione del racconto lu-
cano in prospefiiva pasquale; partendo dal dettaglio dei tre giomi di ricerca
con |'aggiunta di altre precisazioni testuali, la spiegazione ritrova allusioni
pilt 0 meno velate del mistero della pasqua, vissuto da Cristo e dai discepaoli.

Limpegno esegetico, avvalendosi dei procedimenti enmencuticd in useo,
sfocia nell' individeazione di piis significati di un versetto e dell’intera peri-
cope o per la polisemia dei termini o per la ricchezza cumulativa di sensi na-
scosti: cosl, ad es,, dimora dove abita Dio diventa il tempio, I'vomo, la Scrit-
tura, il cielo.

CELESTING CORSATO
Vier Sewrinaarics, 29
25122 PADOVA

Summary

The Gospel passage of Lk 241-32 has been commented upon by writers of the
Jirst centuries of Christianity: the exegenic effort has been proposed and made
aperative in various contexts: howilelic, poelemic, docininal, enudite.

The present stiedy endeavours te review only some exegetic fexts of particular
significance in the Likan nareative, without prefending to examine cxhausiively the
views of all those whe, in the ancient Patristic age, haove commented upon the
exiract or a part of it The selection of writers, of the Greek and the Latin group
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{Origen, Cvril of Jerusalem, Epiphantus of Salaming, Cyril of Alexandria, Ambrose,
Augustine) and the analytic survey of their works make available methedelogical
indications and references fo the contents of great valwe both to the history of
exegesis and o doctrine and spiriftuality.

The commentaries of the Gospel extract indiece the readers to discover doctrinal
feachings, fo grasp moral dimensions, o enter inlo o paschal perspective; thus, for
example, the affirmation of the twe natures in Christ, the dwelling of the Father in
the femple, the symbolism - latent within the letter of the text - which brings to mind
the Passion-Resurrection, the exemplarity of the twelve-year old Son who «growss
af Nazareth and submits himself to the parents,

The searching-finding of Jesus om the part of Mary and Joseph becomes a
pattern of the pilgrimage of all disciples of Chiriar.



| Articoli Theotokes V1 {(1998) 405-433

L’USO LITURGICO DELLA PERICOPE DI GESU AL TEMPIO

Se il contesto del raceonto di Le 2,41-52 & "annuale solenniti della Pa-
squa, caratterizzata come festa di pellegrinaggio, il mistero descritto va al di
ki della ritualith giudaica per mettere in rizalio la dimensione cultuale che de-
finisce 1"intera vita di Gesi: 1"obbedienza al volere del Padre, di cui & Figlio.
L'essere nato da donna, non si oppone alla filiazione etema del Padre, che re-
sta la relazione fondante la stessa sottomissione di Gest ai geniton, nella ca-
sa di Nazaret. L'obbedienza a Maria e Giuseppe & la traduzione storica del
consenso prestato dal Figlio etemo alla volonth salvifica del Padre.

Tralasciando pertanto la comice cultuale del racconto, intendiamo consi-
derare 1'uso liturgico di questa pericope evangelica nelle liwrgie occidentali,
privilegiando il Rito romano e gh odiermi libri liturgica. Il primo passo consi-
sterd nell'evidenziare ["impiego della pagina lucana quale vangelo indicato
per la Messa, ¢ la npresa dei suoi versetti nelle antifone della Messa ¢ del-
I"'Ufficio divino. Sara cosi possibile vedere le modalith d'utilizzo dell’una o
dell altra espressione evangelica, ¢ in quali celebruzioni riswona il riferimento
al nostro brano. I passo uheriore sard di soffermarsi a cogliere il significato
delle scelte compiute, rinvenibili negli odierni libr linrgici del Rito romano,
ambrosiano e ispano-mozarabico, Trattando di liturgie che hanno | seditio ty-
pica latinas dei libri liturgici - eccetto la Liturgia delle Ore ambrosiana -, use-
remao il testo italiano quando non ¢i sono motivi di differenza.

1. 1 pam
Raccogliamo i dati concernenti il nostro vangelo distinguendo il suo uso

come pericope evangelica nei diversi Messali ¢ Lezionan, ¢ quindi la ripresa
di versetti nell" ufficiaturs',

P e alle sigle comunemente nole, useremno be seguemti:

i = Reredizionale, Conferenza Episcopale lialiama, Librena Editnice Vaticana 19992

BrR = Brevigrinm Romamumm ex decreto Socrosarcti Coneflef Tridenind restinhim...,
Ex Typographia Ballconiana, Yenetiis 1782,
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1.1. La pericope di Gesa al tempio

«Missale Romanums precedente
2.42-52:
vangelo, Domenica tra 1"ottava dell’ Epifania (poi: 1 dopo I'Epifanial;
vangelo, 5. Famiglia,
«Breviarium Romanums
2.42-52:

lettura VI, Mattutino, Domenica tra I"ottava dell”Epifania;
lettura VII, Matiutino, 5, Famiglia.

= Breviarimm Rovtannm ex decreio Socrosaonch Concilii Tridenring restiurum, ...
Eclitio juxia typscam, Ex typis Friderici Pustet, Ratishbonse 19461,

BrlPa = Breviarium Parisiense ffastrisnimd of Reverendicrimi in Christo Pairis D0 Ca-
roli Gaspar Guillelod de Vennimille [ ], Parisiis 1736,

CMBMY = Collecrio Mistarum de Beata Maria Virgine, Congregatio Pro Culta Divino,
Editio tvpica, Libreria Editrice Yaticana 1987,

B = [ Berediciienibis, Bditio Typica, Typs Polyglois Vaticanis 1985,

LN = Lirurgia Horane inca Ritum Romanser, Editio typica altera, Libreria Editrice
Vaticana 1985,

LOA = Liturgic delfe Ore secondo i Rite delle Santa Chiesa Ambrosiona, riformata a
rarsa del decrelt del Concilie Varmeona I e promuleais dal Cardirale Carlo Marta
Martiri, Edizione tipica, Milans 1983 (in Latino non & ancora apparsa),

MA = Miseple Ambrosienur fusia Rinem Sanctae Ecclesiar Mediolanensis ex decreta
Sereroganct Derumeniel Concilii Vieficand Y irsiairatum aucioritate foannis Colom-
b [ ] prrowud garam, Mediolani 1981,

MAl = Meszale Ambrosiann secondn i Rite della Sanra Chiesa di Milano riformaio o
marea ded decreni del Corcilte Vanicane I promulgate del Signor Cardinale Gio-
varni Cplombo Arcivescove of Milare, Milano 1976,

MPa = Mirsale Parisiense fllasirissimi et Revererndicrimi in Christo Pareds DD Caroli
Crazpar Gallelmd de Ventimille ... ], Parisiis 1738 (redizione anastalica a cura di
C, Jompson - A, Wagrp, CLY, Roma 19913).

MR = Missale Romaniun ex decreto Sacrasancti Oecwmenicl Concilii Vaticani I instay-
rafum aucteritate Papll PP VI promdpanm, Editio typica altem, Libreria Editrice
Vaticana 19735,

ME! = Messale Komars riformate a aoema def decret del Concilin Ecumenios Vieticanse
Il & promudgare da Papa Paslo VI, CEL Libeeria Editrice Vaticana "1983,

MREp = Mizrale Romarmem ox decrero Sacrosanc Concitii Tridentini restiturum J... ],
Sumpiibus Pauli Balleonii, Venetiis 1711,
= Missale Bomarum ex decrefo Sacrosmren Coneilii Tridenting restirurum .. ], Fui-
o prima iuxta Typicam, Sumptibus e Typis Mame, Romae - Turonibus - Parisiis
1962,
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«Missale Parisienses

2.40-52:

vangelo, Domenica tra I'ottava dell” Epifania.
= Breviarium Parisienses

2,40-52:
lettura VI, Mattutino, Domenica tra 'ottava dell"Epifania.

Leziontario del «Missale Romanims

2.41-51:

vangelo, memoria del Cuore Immacolato della B.V.M.

2.41-51a:

vangelo alternativo, solennitia di 5. Giuseppe.

2.41-52:

vangelo (C), festa della S. Famigha; alle letture di questa festa si rin-
via anche nella messa «per la famiglias’;

vangelo, Comune della B.VM,

Lezionario della « Collectio Missarim de Beata Maria Virgines
2,41-52:
vangelo, formulano n. 8/1: Santa Maria di Nazarer;
vangelo, formulario n. 10: Santa Mana discepola del Signore.
2,46-51:
vangelo alternativo, formulario n, 28: Cuore Immacolato della B.V.M.

aDe Benediciionitniss - eRenedizionales

Lc 2.41-51;

Benedizione all'inizio del pellegrinaggio.

Lc 2. 46-52:

Benedizione della famigha: nel Benediziomale.

Benedizione dei bambini.

Benedizione dei bambini nel tempo di Natale: propria al Bemedizionale.
Benedizione delle corone del rosario.

VO G dectionwm Missaee, n, 957,
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Lesionario del aMiscale Ambrostanim s

241-51:

vangele altiernative, solenmith di 5. Giuseppe;

vangelo, memoria del Cuore Immacolato della B.V.AM,

2.41-52:

vangelo, festa della 5. Famigha, IV domenica di gennaio; alle medesi-
me letture si rinvia nelle messe «per la famaglias ¢ «per i parenti ¢ gh
ACEs |

vangelo, Comune della BV,

aLiber Commicuss ispano-mozarabicns’

2.48-51:
vangelo (unico testo), Comune della B.V.M.

1.2. Ripresa di versetti della pericope

Seguendo 1 singoli versett del vangelo di Luca, riferiamo i testi di an-
tifone e responsori che vi fanno nferimento riprendendone espressioni alla
lettera, con ntocchi, in congiunzione con altri passi biblici.

v. 41 fbant parentes eiux per omnes annos in lerasalem in die festo Paschae.
«lbant parentes lesu per omnes annos in lerusalem, in die sollemni Paschoes
Bri: ant. 1 Lodi e Il Vespn, 5. Giuseppe.
ant. T Mattutino, 5. Famiglia.
BrPazant. 1 11 Vespri, 5. Giuseppe (20 aprile).
LH:  ant Terza, S. Giuseppe.
ant. 1 Lodi, 8. Famiglia,

v, A2 B enm factus eiser annorim dusdecin, ascendentibus illes secundum
consuerudinem diei fext...

wv. 42-43, Er cun factus esser anneram duodecim, ascendentibues illis secun-
dum consuetudinem diei festi, consummatisque diebus, cum redirent, reman-
sif puer fesus in ferusalem, ef mon cogroverunt pareénies eiis,

wAscendentibus illis, remansit puer Jesus in Jerusalem; et non cognovensnt
parenles citss
BrPa:ant. 2 11 Vespri, 5. Giuseppe (20 aprile).

! Mixsele Hispano-MWoezarabicum, Liber Comumdcns, Conferencia Episcopal Espafiola -
Arzohispado de Toledo 1995, 210,



LUS0 LITURGION DELLA PERMOPE B4 (ESD AL TEMPIO 40

wv. 42.52: Er cum factus esset annorem duodecim, ascendentibis illis secii-
dum consuetudinem diel festi. Bt lesus proficiebat sapientia er aetate ef gra-
tiax apuaed Dewwm e homines.,
«Dominus lesus, dum esset annorum duodecim, proficiebat sapientia et acta-
te et gratia apud Deum et hominess

MA: allo spezzare del pane, 5. Famiglia e messa per la famiglia,
«Il Signore Gesi, a dodici anni, cresceva in sapienzi, eth ¢ grazia davanti a
Do e agli pominis

MAL: ant. ingresso, messa «per 'educazione cristianas®,
v. 43 Conswrmiativgie dichus, com redivent, remansit poer fesus in fernsa-
[em, et non cogroverunt parentes eius.

«Cum redirent, remansit puer lesus in lerusalem, et non cognoverunt paren-
les giuss
Brk:ant. 2 Lodi e 11 Vespri di 5. Giuseppe;
ant. § Mattuting della 8. Famiglia.
LH: ant. di Sesta, 5. Giuseppe.

vv. d3-44: Consummerisgue diebus, cum redirens, remansit puer fesus in e
reisclen, of non cogneveruwnl parentes eins. Existimanies awtem illum esse in
comitate, venerunt iter diei ef requirebant ewm inter cognatos el notos.

«Remansit puer lesus in lerusalem, el non cognoverunt parentes eius, existi-
mantes illum esse in comitatu, et requirebant eum inter cognatos et notoss*
Brk: ant, Magn,, sabato tra ["ottava dell’ Epifania,
ant. Ben., Domenica tra | ottava dell” Epifania.
LH: ant. Magn. (C) | Vespni, 5. Famiglia.

v, 43.46; Consummatisque diebus, cum redirens, remansit puer lesus in leru-
sclem, e non cognoverunt parentes eius. Er foctum est post triduum invene-
runt illum in templo sedentemn in medio doctorum, audientem illos et interro-
BUniem eos,

 Mel MA @ indicato sobo il v 52,

* Cruscst”andifona compane gia in qualche codice medicvale indicata per I domenica
dopo |'Epifania; in un cosfice @ indicata per Ia Vigilia dell’ Epifania: of B.-], HesnERT,
Corpus antiphonalivs Cfficl, 11, Reram Ecclesiasticarm Documenta, Serics Mabos,
Fontes [X, Herder, Roma 1968, n, 4610, p. 441.



COHRRALD MAGGICNT

«F./ Remansit puer Jesus in Jerusalem, et non cognoverint parentes eius; et
post triduam * Invenerunt illum in templo sedentemn in medio doctorum, au-
dientem illos et interrogantem eos. V. Laetamini in Domino Deo vestro;
quia dedit vobis Doctorem iustitiae, *Invenerunts (Gl 2,23 Vidgara)

BrPa: responsorio lettura VII, Domenica tra |"ottava dell’ Epifamia.

v. 44: Existinantes awten illem esse in comitane, venerunt iter diei el requi-
rehanit ewm inler cognalos f Rotos.

«Pxistimantes illum esse in comitatu, venerunt iter died, et requircbant eum

inler cognatos el noloss
BrPa: ant, 3 11 Vespri, 5. Giuseppe (20 aprile).

v. 45: ef non invententes regressi sunt in ferusalem requeirentes eum,

«MNon invenientes lesum regressi sunt in [erusalem requirentes cuims

BrR: ant. 9@ Matwutino, 5, Famiglia.
«MNon invenientes lesum, parentes cius regressi sunt in lerusalem, requirentes
CAm

LA ant. MNona, 5. Giuseppe,

vy, 45-46: et mon invententes regressi sunt in lerusalem requirentes ewm. Er
facium est posi iridum invererunt (llum in templo sedentem in medio docto-
reen, anudientem illos et interroganien eos;

«Tu natum Dominum... mmissum Solymis quaeris et invenis, miscens gaudia
fMetibuss

BrR:inno (Te loseph, celebrent) 1 e 11 Vespn, 5. Giuseppe.

LH: inno (Te loseph, celebrent) 1 e 11 Vespn, 8. Giuseppe.
«MNon invenientes lesum, regressi sunt in lerusalem requirentes cum; ct post
triduum invenerunt illum in templo sedentem in medio doctoram, andicntem
¢l Interrogantem enss

ArR:ant. 3 Lodi e 11 Vespri, 8. Giuseppe.
«Cuem iam dolebat perditom, £ mox laeta Mater invenit / ignota doctis men-
tibus ¢ edisserentem Filiumes

BrR: inno {Caelesti aulae Nuntius) Matutino, 8. Rosano della B.M.Y.

(T ottobre).

aRequirentes Tesum parentes cius, invenerunl illom post triduum in medio

doctornms
Bri: ant. 5, Mattutino, 55, Rosario della B.M. V. (7 ottobre).
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«Cira mox solvel; Solymas per urbes f Quem dolens quaerens, comitante ma-
tre, £ Hune senes inter, Puerum stupebis / Mira loguentens

BrPa: inno (Matris intactae) Lodi, 5. Giuseppe (20 aprile).
«Non invenientes, regressi sunt in lerusalem; et invenerunt illum in templo,

sedentem in medio doctonemes
BrPa: ant. 4 11 Vespn, 5. Giuseppe (20 aprile).

v. 46: £t factum est post tridum invenerunt illin in templo sedentem in me-
dio doctorum, audientem illox et interrogantem cos;

«Post triduum invenerunt lesum in templo sedentem in medio doctorum, au-
dientem (illos) et interrogantem eoss

Brit:ant. | Lodi e 1T Vespri, 5. Famiglia,

LH: ant. | 1l Vespni, 5. Famiglia.
alnvenerunt lesum parentes eius in templo, sedentem in medio doctorum,
audientem el inferroganiem coss

L ant. 1 11 Vespn, 8. Giuseppe.

v. 47: stupebant autem mmnes, gui cum audiebani, super prudeniia et respon-
5i5 efus,

«Stupebant omnes qui eum asdiebant, super prudentia et responsis ciuss
BrPa: Ant. Ben., Domenica tra I"ottava dell”Epifania.

v. 48: Er widentes eum admirati suni, et divie Mater eius ad illum: «Fili, quid
Secisti nobis sic? Ecce pater tuus et ego dolentes quacrebamus fes.

aldixit Mater eius ad illum: “Fili, quid fecisti nobis sic? Ecce pater tuus et
ego dolentes quacrebamus g™ »
BrR:am. 4 Lodi e 1T Vespn, 5. Giuseppe.
ant. 2 Lodi e 11 Vespri, 5. Famiglia.
«Dixit mater Jesu ad eum: “Fili, quid fecisti nobis sic? ecce pater twus ¢ ego
dolentes, quacrebamus 1™
BriPa: ant. 5 I Vespri, 5. Giuseppe (20 aprile).
«Dixit Mater lesu ad illum: “Fili, quid fecisti nobis sic? Ecce pater tuus et
ego dolentes quaerehamus te™s
LH: ant. 2 11 Vespri, 8. Giuseppe.
«Fili, quid fecisti nobis sic? Ecce pater tuus et ego dolentes quacrebamus tes
BrR:ant, Magn. 11 Vespri, Patrocinio di 5. Giuseppe ¢ UlTicio votivo
di §. Giuseppe.
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v. 48-40: Er videntes erom admivari sunt, ef dixit Marer etus oad illem:
«Fili, quid fecisti nobis sic? Ecce pater tuus et ego dolentes quaerchans
tew. Er qit ad illos: «Quid est quod me quaerebatis? Nesciebatis quia in his,
guare Petris mei sunt, oportel me gxse s

«R.J/ Dicit Mater lesu ad illum: Fili, quid fecisti nobis sic? Ecce pater tous et
ego dolentes quaercbamus te. ¥/ B ait ad illos: Quid est quod me quaereba-
tis? Nesciehatis quia in his, quae Patris mei sunt, oportet me esse? Ecces

BrR: responsorio lettura VI Mattuting, 8. Giuseppe.
«Fili, guid fecisti nobis sic? ego et pater twus dolentes quaerehamus te. Quid
est quod me quaerebatis? nescicbatis quia in his, quae Patris mei sunt, opor-
tet me csse T

Bri: ant. Magn. Domenica ira I'ottava dell’Epifania®.

MRp: communio, Domenica tra 'ottava dell’ Epifania (poi: prima do-

po I"Epifania).

«Fili, quid fecisti nobis sic? Ecce pater wus et ego dolentes quacrebamus te.
Quid est quod me quacrebatis? Nescicbatis quia in his, quae Patris met sunt,
oportet me esseTs

LH: ant. Ben. (C) Lodi, 5. Famiglia.

«R./ Fili, quid fecisti nobis sic? * Ego, et pater tuus, * Dolentes quacrebamis
te. Vo Quid est quod me quaerebatis? In his, quae Patris mei sunt, oportet me
esse, Ego el palers

BrR: responsorio lettura 111, Sette dolori della B.VM. {15 settembre).

«R.J Dixit mater Jesu ad illum: Fili, quid fecisti nobis sic? Ecee pater tuus et
ego dolentes quacrebamus te. * Quid est quod me quaerebatis? Nescicbatis
guia in his, quae Patris mei sunt, oportel me esse? V. Dixit mihi Dominus:
Servus meus ¢s . E1 ego dixi: Ergo opus meum cum Deo meo. * Quid ests
(15 49.3-4)

BrPa: responsorio lettura VI, Domenica tra Iottava dell” Epifania,
«Figlio, perché ¢i hai fatto cosi? Ecco, tuo padre ¢ io, angosciati, W cercava-
o, Gesi rispose: Non sapevate che io debbo occuparmi delle cose del Padre
min e

MR{: antifona alla comunione (aliermativa), 5. Famiglia,

* G in o codici medievali questa medesima antifona era impicgata nella demenica
dopo I'Epifania: of R..]. Heseert, Corpus antiphonalium Officii, 111, n. 2871 e 2871,
p 227,
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v. 49 Er ait ad illos: «Quid est quod me guaerebaris? Nesciebaris quia in
hiz, quae Patris mei sunt, oportel me gsve s,
«Perché mi cercavate? Non sapevale che io devo occuparmi delle cose del
Padre mioT»

MEF ntifona alla comunione (allemativa), 5. Giuseppe.
aGGesi rispose: “Perché mi cercavate? Non sapevate che io devo occuparmi
delle cose del Padre mio? s

LOA; ant, Magn. II Vespri, 5. Famiglia.

v. 50 Et ipsi non intellexerunt vertum, gquod locutus est od illos,

v. 51: Et descendit cum eis ef venit Nazareth el eral subdines illis. Er mater
elus conservabal apmnia verfa i corde s’

«Domine lesu Christe, qui Mariae et loseph subditus, domesticam vitam
ineffabilibus virtutibus consecrastis=

MHp - BrR: orazione, 5. Famigha.

«lesu, tis ohoediens / qui factus est parentibus...»

BrR: dossologia inni (O lux beata - O gentes felix hospita), 5. Fami-

glia.

LH: dossologia inno (O lux beata) [ e 11 Vespn, 5. Famiglia.
wescendit Iesus cum Maria et Toseph, et vemit Mazareth: ef erat subdiius il-
lis=

Brit: capitolo, 1 Vespri, Lodi, Terza e I Vespri, 5. Famiglia,

Bri:ant. Ben., 5. Giuseppe operaio (1 maggio).
sDescendit lesus cum eis, et venit Nazareth, et erat subditus illis»

Brit:ant. 5 Lodi e 11 Vespri, 5. Giuseppe.

ant. 3 Lodi e 11 Vespri, S. Famiglia.

ant. Ben,, 5, Giuseppe artigiano (1 maggio).
£H: am, 3 11 Vespri, 5. Giuseppe.

ant. 2 1T Vespri, 5. Famiglia.

aldescendit cum eis lesus, ef venit Nazareth, et erat subdites illiss
BrPa; amt. Magn. Il Vespri, 5. Giuseppe (20 aprile).

"I testo dells Valgate, seguito nella liturgia e apreso nelle antifone {compresa la
LHY, recita: sconsecvabat ommin verba faec in corde suos.
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«F1 descendit lesus cum eis et venit Nazareth et erat subditus illis. Ex mater
eius conservabat omnia verba in corde suoe

LH:= ant. Magn. (C) 1T Vespri, 8. Famiglia.
«Christum, Dei Filium, Mariae et loseph subditum, Venite adorenmuss*

Bri: invitatorio Mattutino, 5. Famiglia,

LH: ant invitaterio, $, Famiglia.
aPuerum Jesum, Mariae et Joseph subditum, * Venite, adoremuss

BrPa: invitatorio Nottumo, S, Giuseppe (20 aprile).
«R./ Sicut per inoboedientiam unius hominis peccatores constitut sunt multi:
* lta et per unius oboeditionem iusti constituerunt multi. V. Venit Nazareth
el eral subditus illis. It (Bm 5,19

BrR: responsorio lettura VI Matmtino, 5, Famigha.

«R.J Filii, ohoedite parcntibus vestris in Domino, hoc enim est iustum; * Ho-
nora patrem tuum et matrem tuam. V. Descendit Tesus cum Maria et loseph:
et venit Musnreth of erat subditus ilhs, * Honoras (EC6,1-2.3)

LH: responsorio lettura [, 5. Famigha.
«Christe, Fili Dei vivi, * Miserere nobis. ¥/ Qui Mariae et loseph subditus
Tuists. ® Miserere.»

LH: responsorio breve Lodi, 5. Famaglhia.
«Descendit Tesus cum eis et venit Nazareth et erat subditus illiss

MEp: communio, 5. Famiglia.

MA: dopo il vangelo, 5. Famiglia ¢ messa per la famiglia.

CMBMV: antifona alla comunione, messa nr. 8/1.

«R./ Descendit lesus cum eis, et venit Nazareth: et * Erat subditus illis,
V. Mens iusti meditatur oboedientiam. Erats (Pr 15,28 vulgara)

BrPa: responsorio lettura IX, Domenica tra I"ottava dell’ Epifania.
«Venite, adoriamo Cristo, Figlio di Dio, che si sottomette a Maria e a Giu-
SEppEs

LOA: responsorio Ufficio letture, 5. Famiglia,

«Gesh ridiscese nella casa di Nazaret con Mana e Giuseppe; e visse loro sot-
LOMEsSon
LOA: ant. | Ufficio letture, S. Famiglia.

® [ra notare | asserzbone della divinath di Gest, sotomesse o Mana e Giuseppe,
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wCGesi parti con loro ¢ tornd a Nazaret ¢ stava loro Sotiomessos

LOA: ant. 2 Ora media, 5. Farmigli.
v, 51-532; Ef descendin cum eis of venit Nazareth et erat subditus iflis. £t me-
ter eins conservabar omnia verba in corde suo. Et lesus proficiebat sapientia
ef gefate ef gratia apud Dewnn of hownines,
«RJS Descendit Tesus cum eis et venit Marzareth: * Et erat subditus sllhis.

V./ Proficichat sapientia et aetate et gratia apud Deum et homines. Et erat.»
BrR: responsonio letra VIH Maoeting, 5, Giuseppe.

v. 52 Ert fesus proficiehar sapdentia ef aefate ¢f pratia gpud Dewm e -
IRes,

«E1 lesus proficiebat sapientia et actate et gratia apud Deum et hominess
Brk:ant. 4 Lodi ¢ IT Vespri, 5. Famiglia.
L ant. 3 11 Vespri, 5. Famiglia.

«Puer lesus proficicbat actate ¢t sapicntia coram Deo et hominibus»*
Hri:ant. Magn. 11 Vespri. Domemca tra Potmava di Matale,

«lesus proficichan sapientia et aetate et gratia apud Deum et hominess
#rPa: ant. Magn., Domenica tra |"ottava dell’ Epifania.

«lesus proficichat sapientia et actate et gratia apud Deum ot hominess
MA: ingresso messa per "educazione cristiana.

«(iesll cresceva in sapienza, cth ¢ grazia davanti a Dio e agli womini=
LOA: ant, 3 Ora media, 5. Famiglia.

2. LA LITURGIA ROMANA

I riscontn segnalati nei diversi libr esigono ora una lettura sincronica
che permetta di coglierne il senso e le accentuazioni,

2.1 1 libri precedenti Ia riforma liturgica

La ricerca sull'impiego tradizionale del brano evangelico di Le 2,41-52
nvela un quadre assai definito: compare nella domenica tra 'ottava dell”Epi-

* Quest antifona compare gid in codici medsevali, alowni dei quoali 1a indicare per la di-
menica dra 'Clava de Natale, alin per b domenica pell’citava dell’Epifanias € aliri per la
Punificazione di Maonia: of B.-J. Hosserr, Corpus anniphosalios Offterd, T o, 4410, p. 418,
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fania ¢ nell"ufficiatura della festivita di san Giuseppe: alcuni versetti fligura-
vano anche in altre oceasioni. Per quest’ultimo secolo ¢’¢ da aggiungere la
festa della Santa Famiglia.

Mel Missale Romannm di san Pio Vi1l vangelo della domenica tra 1" otta-
va dell’Epifania cra costituito da Le 2,42-52; ed anche "antifona alla comu-
nione riprendeva, nei vv, 48 ¢ 49%, la domanda posta da Maria al figlio dodi-
cenne e Iincisiva risposta avuta da lui. La scela di questo vangelo in tale
domenica, mentre ricordava sul finire delle festivith natalizie un mistero del-
I"infanzia di Gesi, poneva in risalto |"intima vocazione del fancivllo Gesi ¢
I"assolua fedelta ad essa dimostrata in questo episodio. L'esempio di Gesd
“sapiente” nel discemere la sua vocazione, deve trovare riflesso nella vita
dei eristiani, secondo quanto richiamato dall’episieda di Bm 12,1-5 e rinveni-
hile nell’oratio, nella secrera ¢ nella postoommunie'; 11 messageio per gh
oranti & I"obbedienza ol volere divino, consumata nell offera del sacrificio
gradito a Dio, ossia di una vita conforme ai suoi disegni.

Anche I'ufficiatura di questa domenica, nel Breviarium Romanum, &
marcits dai richiami al vangelo del ritrovamente di Gesd al tempio, letio per
intero Al I Nottumo (come nella messa), L'antifona al Magrificar del sabato
i I'ediava dell’Epifania, ripetuta anche al Beredicnes delle Lodi della dome-
nica, propone i vv, 43-44%; ¢ I"antifona al Magnificar dei [ Vespn della me-
desima domemica i vy, 43-49°,

La seconda ufficiatura che, nel Sreviarinm Romanem contencya diversi
nferimenti al nostro vangelo, era quella della festivith di 8. Giuseppe, il 19
marzo®, Ai vv. 45-46 cra ispirata la terza strofa dell'inno «Te loseph cele-
brents (sec, XVID", | responson alla V1T e VITT lettura del Mattutine npren-

= aFily, quizl fecishi mobis sicT ego ef pater ftuus dobentes quacrebamus te, Oubd est
guecsil me quacrehatis? nescichatis quia in his, guae Pains mel sunl, oporel me esseTs,

" Eceo nispettivamente i testi; «Vota, quassumus, Domine, supplicantis populi caele-
gl pletate prosequene; bt e guas agenda sunt, videant, ¢l ad implenda guae vidennd, con-
valescants; «Ohlxtom tiki, Domine, sacrificium vivificet nos semper. ¢ mudals, aSugp-
plices 1 rogamus, omnipotens Deus: ol geos lns eficis sacramentis, W etiam placitis
mawibuas dignanter deservare concedass,

" aPemansit puer lesus in lerusalem, ef pon cognovenanl parentes eius, existimantes
illum esse in comitatu, ef requirchant cum infer cognaios of pioss_

" aFili, gquid fecisi nobis sie? ego el paler s dolentes quasrebamus e, Quid et
quod me quasrchatis™ nescichatis quia in his, quac Pateis mel sund, oportct o esse s,

¥ el MEpal vangebo della messa del 19 marzo erm; Mi 1,18-21.

¥ «Tu natam Dominwm... / amissum Solymis quacrs et invenis, / miscens gaudia
Mehbugs.
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devano, rispettivamente i vv. 48-49" ¢ i vv. 51-52": il primo sottolineava la
decisions di Gesh nell’obbedire al Padre; il secondo I'obbedienza di Gesi ai
suoi genitori, nella casa di Mazaret. Le cinque antifone della salmodia di Lo-
di e dei IT Vespri riprendevano tutte gli accenti salientt dell’intere racconto
evangelico: v. 41" v. 43" vy 45-46™; v, 487 v, 517,

Alcuni versetti del testo figuravano anche in altre uificiature del Brevia-
rinm Romanum: il v. 532 come antifona al Magnificar nei 11 Vespri della
domenica nell’ottava di Natale™; il v. 48 come antifona al Magnificar nei
Il Vespri della festiviti del Patrocinio di san Giuseppe ¢ nell’ Ufficio votivo
di 5. Giuseppe™; i vv. 48-49 formavane il responsorio alla I letura nel
Mattutino del 15 settembre, Sette dolon della B.V.M.; ai vv, 45-46 era ispi-
rata la quinta sirofa dell’inne «Caelests aulae Nuntiuss (sec. XV ¢ an-
tifona 5 al Mattutino del 7 ottobre, 5. Rosario della B.V.M. (poi B.V.M. del
Fosano)™,

Con Uintroduzione nel Calendario Romano della festa della Santa Fami-
glia di Gesi, Mana e Giuseppe, decisa nel 1921 da Benedeno XV ¢ fissata

* «R.J Dicit Mater lesu ad sllum: Fili, qusd fecisti nobis sic? * Ecoe paker tuas e ¢go
dalentes quasrebamus te. V' B it ad illos: OQuid est quod me quaerchatis? Nesciehatis
quia in his, quae Pairis mei suni, oponici me esse? Boces,

" &R Descendit lesus cum eis of venil Nazareth: * Et erat subditus illiz. V.0 Proli-
cichal sapientia ef aetabe ef pratia apoud Deam et bomines. Ei erals.

" albam parentes lesu per omnes annos in lerusalem, in die sollemni Paschacs.

" wCum redirent, remansit pacr fesus in lerusalem, et non cognoverunt parcides
Eilige.

* aMon inveniemes lesum, regressi sunt in lensalem requirentes eum; e post 16
duum ainvenemunt ilam in templo sedentem i medio doctomm, asBentem et inlermgan-
tem eoss,

 alnzit Mater eius ad illum: “Fili, quid fecisti nobis sic? Ecce pater tuus et ego do-
lentes quasrehamus tew,

® «Descendit fesus cum eis, et venil Nazareth, eq erat subditas illis=.

* wPuer lesus proficichat actate ¢f sapientia cosam Deo el hominibuss,

* aFils, quid fecisti nobas sic? Ecoe pater tuus et ego dolentes quacrebamus tes, La
ledta del Patrocinio di san Giuseppe fu isifuita da Pio X nel 1847 nella domenica T do-
po Pasqua; Pio X 1a fece solennith nel 1911, ¢ nel 1913 la traspord al mercaledi dopa la
1T domenica di Pasqua,

# aR.J Fili, quad fecisti nobis sic? *Ego, of pater wus, dolenles quactebamus 12,
W Quid est quod me quacrebaiis? In his, quase Pains mei sunt, oponet me csse. Epo o
palers,

* Rispeitivamente: «(uem iam dodebat perditum, £ mos lacta Mater invemt § ignota
doctis mentibus £ edisserentem Filiume: sRequirentes lesum panenles eis, invenerunt il-
hum post tridusm in medio docionuims,
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alla domenica nell’ottava dell’Epifania™, si ebbe una nuova celebrazione in
cui figurava il ftrovamento di Gesi al tempio ( la precedente messa di guesta
domenica rimase per la settimana). Oltre al vangelo di Le 2,41-52, la messa
della santa Famiglia riprendeva il v. 51 come canmunie: «Descendit lesus
cum eis, et venit Mazareth, et erat subditus illis=. Alla luce dell’epistola di
Col 3,12-17 e delle orazioni, I"oggetto della festivitd era la contemplazione
delle virh della famiglia di Gesii e Pimitazione di esse da parte delle fami-
glie cristiane. Volendo individuare un accento, lo si potrebbe indicare nella
softomissione di Gest o Mania e Giuseppe, contenuto nell eratio: «Domine
lesu Christe, qui Mariae et loseph subditus, domesticam vitam ineffabali-
bars virtutibus consecrasti: fac nos, utniusque auxilio, Familiae sanctae tuac
exemplis instrui; et consorium consequi Sempitemums.

Tale accento nccompagna anche 1'ufficiatura di questa festa nel Brevia-
Fitrt Ronrannm, caratterizzata dalla lettura di Le 2,51 come capitolo ai 1 Ve-
spri, alle Lodi, a Terza ¢ ai I Vespri®. Al medesimo v. 51 eri ispirata la dos-
sologia dei due inni «0 lux beatas ¢ «0 gentes felix hospitas {di Leone
XINy™, L'intera pericope di Lo 2,42-52 veniva letta al 111 Nottumo, commien-
tata da i testo di san Bemardo sulla sottomissione, obsbedienza, umilti del
Figlio di Dio nato dalla Vergine, sposa di Giuseppe. Anche |"antifona dell’m-
vitatorio: «Chnstum, Dei Filium, Mariae et loseph subditum, Venite adore-
muss gtingeva al v. 51, esplicitando che colui che si & sottomesso a Maria e
Giuseppe & il Cristo, il Figlio di Dio: ¢’ I'invite ad adorare tale mistero. In
questa antifona infatts 1 trova sintétizzato, seppur sobriamente, il mistero
dell’umiliazione che il Fighio di Dio ha voluto affrontare per la nostra reden-
zione™.

Lo sottolinea anche il responsorio alla VI letura del Mattnting, costi-
fuite dall’ abbinamento di Le 2,51 con Bm 5,19, Alls luce della risposta di
Gesit a Maria, bisogna mttavia sottolineare che la sua soltomissione ai geni-
tori & ordinata alla primaria obbedienza al volere del Padre; anzi, & in osse-

P Ml 1893 Leone X1 "aveva concessa a chi I"avesse richiesta, fissandone la cele-
brazione alla [ domenica dopo 1" EpiTaniz

* Mon mancano nelle antfone @ afesimenti ad abn episodi dell*infanxia di Gesi, an-
che se il nostro vangelo ha un nisalio speciale,

B glesy, iois oboeliens £ gui factas o8 parentibas.. =,

= % vedana in tal senso be leture ¢ i responson delle ore medse di questa festa,

" wR.{ Sicul per inoboedientiam unius hominis peccalones constitati sunt multi: * Ita
el per unius obeeditbonem iwsti constitpentur mult, V. Venit Mazaneth ¢t erag subditus il-
lis. Itas,
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guio alla volonti del Padre celeste che Gesi si sottomette a Maria ¢ a Giu-
seppe.

Le antifone del 111 Nouumo riprendono rispettivamente i vv, 417, 437,
45411 resto dello sviluppo del racconto lucano costituisce il testo di quattro
delle cingue antifone delle Lodi, ripetute anche ai I Vespn. Si tratta dei
vy, 46", 48%, 517, 52*, L'amifona al Magnificar dei 11 Vespri niprende Le
2,19, molto simile al v. 51k del nostro vangelo,

2.2. Gli odierni libri liturgici

La revisione dell’ordinamento delle letture bibliche secondo le direttive
della Sacresanctiom Concilium, ha interessato, nella linea della tradizione 1i-
turgica, anche il nostro vangelo.

225 N Lezionarie del « Missale Rowmaninms

Mell'odiemo e lecriamion Mixsoe il westo in esame & vanamente imdi-
calo come vangelo = ire pericopi = in quaiiro celebraziom:

2.41-51: wvangelo proprio della memona del Cuore Immacolato della
B.VM.: Maria serbava hitte gueste cose nel sua cuore.

241-51a: vangelo altermativo della solennith di san Giuseppe: Ecco,
Frien p:rdre € lo, angosciall, If cercavang,

241-32; vangelo (C) della festa della santa Famiglia: Gesé & ritrova-
to dai genitort nel tempic in mezzo ai dotfor;

vangelo del Comune della B.V.M.: Tiwo padre e fo, ango-

SCRAT, B CErCavViie,

C'¢ da aggiungere la messa «per la famiglias, che nmanda alle medesime
letture della festa della santa Famiglia. Ci soffermiamo su due celebrazioni,

" At T: «lbant parentes lesu per omes annos in lemasabem, inodie sollemmi
Paschags,

" oAt B «Cum redirent, remansit puer lesus in lemusalem, i non cognoverant
paremes eiiss,

“Ang % aMNon invendentes lesum regressi sanl in ensalem requinenles ewins,

AL 1 «Post triduum invenenant Tesem in templo sedertem in medio doctonim,
audientem illes et internoganiem eoks,

“Ant 2 «Dixil Maber eies ad illem: “Fili, quid fecisti nobdis sic? Bcee pater fuus et
cgo dobenles quasrebanis les,

ANl 3 aDescendit lesus cum eis. et venit Nazareth, et erat subditas illiss.

“ Ak 4: «Bn lesus proficeebsl sapientia et astate ¢ grata apud Deum ef hominess,
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Santa Famiglia Ji Gesi, Maria e Giuseppe

Il testo di Le 2.41-52 & il vangelo indicato per questa festa nell’anno C,
celebrata nella Domenica fra " ottava di Natale. 11 ttolo antraduttivo della pe-
ricope: Gesdt & ritrovato dai genitori nel lempio in mezzo ai dottori aiuta a
leggerne il contennto in chiave cnistologica. L'atlenzione riservata ai geniton
verte, infatti, sul loro itineratio di «re-incontrox col figho, la cul vecazione &
norma per lui e per essi. L'essere loro figlio, sottomesso ed obbediente nella
casa di Nazaret, & il modo scelto dall” Altissimo affinché Gesi compia la sua
missione,

Anche il versetto del canto al vangelo evidenzia il tenore cristologico del
brano: «Apri, Signore, il nostro cuore ¢ comprenderemo le parole del Figlio
peoos {of At 16,14}, Come Mana ¢ Giuseppe, i fedeli raccolti in preghiera
debbono mettersi alla scuola di Gesio: di quanto egh dice ¢ compie nel van-
gelo proclamato.

Che Maria ¢ Giuseppe siano onentati alla ncerca ¢ all’ascolto del figlhio
con una vocarione ¢ missione da sepuire, emerge dalla prima lettara (Ch
|Sam 1,20-22.24-28, il cui significato & messo a fuoco dal titolo appostovi:
Samuele & cedura al Signore per tanti § gioond dello suq vitg, Anna, 1z madre
di Samuele, in risposta al dono del figlio, appena questi ¢ stato divezzato, lo
conduce al santuario di EhL, perché srestando 14 per sempres segua la voca-
zione per cui ¢ venuto al mondo: aper tutti 1 giormi della sua vita egh & cedu-
to al Signores, 11 Salmo responsoniale - Sal 84(83),1-3.5-6.9-10; canto di pel-
legrinaggio che esprime i sentimenti del fedele bramoso di stare con [y «Pre-
senzae che riempie il tempio - orienta a cogliere 1"atteggiamento interiore del
fanciullo Gesi, quello dei genitoni che sono saliti al wempio in pellegrinag-
gio, ¢ degli oranti radunati per la celebrazione liturgica.

Raccoghicre |'esempio d'obbedienza filiale di Gesd che deve stare nella
casa del Padre suo significa vivere secondo la vocazione di figli di Dio, os-
servandone i comandamenti. E questa la luce interpretativa del brano evan-
gelico offerta dal testo scelto come seconda letura (C): 1Gv 3,1-2.21-24, in-
trodotto dal titolo: Siame chiamati feli di Dia, ¢ lo stame realmente.

Nel Messale Romane italiano sono da segnalare due particolariti. Lan-
tifona alla comunione dell'anno C propone i vv. 48-49: «“Figlio, perché ci
hai fatto cosi? Ecco, o padre e io, angosciati, ti cercavamo”, Cresl nspose;
“Non sapevate che io debbo occuparmi delle cose del Padre mio?"». Per ghi
oranti, unirsi sacramentalmente a Cristo comporta di far propri gli atteggia-
mentt di Gest nel mistero ascoltate dal vangelo. Nella colletta altemativa, in



LSO LITURGICO DELLA PERMOPE I8 GESU AL TEMFPIO 421

cui si prega per geniton e figli, nsuona poi un’esplicita eco del v, 52 w... e i
figli crescano in sapienza, ot e grazia.,.»",

Solennitd di san Giuseppe, sposo della beata Verpine Maria

Nell'odierno Lezionanio, la solennitd & stata amcchita dal vangelo di
Le 241-50a, indicato in alernativa al testo tradizionale di Mt 1,16.18-
11.24a%. La chiave di lenura di questo brano nella solennith di san Giuseppe
¢ data dal titolo introduttive al vangelo: Eceo, tue padre ed fo, angosciati, 6
cercavame. L attenzione della Chicsa orante si concentra sulla figura di Giu-
seppe in rapporto a Gesi e di Gesl in rapporio a Giuseppe. E significativo
che il brano si mterrompa al v. 51a, terminando con il ritomo di Gesd a Na-
zaret, ¢ con la sotlomissione ai genitorn.

La Nigura di san Giuseppe - di cui nel vangelo si narma ssilenziosamentes
la ricerca sapienziale - & rischiarata dalla missione affidatagli nell’ economia
storico-salvifica (prima lettura) e dalla limpidezza di fede, capace di sperare
contro ogni speranza, che lo pone nella scia di Abramo (seconda lettura),

L'antifona alla comunione presentata dal Messale Romane italiano, in
cormspondenza al vangelo del ritrovamento al tempio, riprende il v. 49; «Per-
ché mi cercavate? Non sapevale che io devo occuparmi delle cose del Padre
mioTs. I decisivo interrogativo rivolto da Gesli a Giuseppe & rivello ora a
chi =i accosta alla Comunione, affinché trovi risposta nel suo cuore come la
trovis nel cuore di san Giuseppe.

2.2.2. Il Lezionarie della «Collectio Missarum de Beata Maria Virgines

Seerra Maria of Nazaret

Nel primo dei due formularni - nr. 8/1 - posti sotto questo appellativo, & in-
dicalo come altemnativo il vangelo di Le 2,41-52, 11 v. 51 & stato scelto come
titolo interpretative della pericope: Parti con loro ¢ terné a Nazaret ¢ stava
loro sottomesse. La vita di Maria nella casa di Nazaret si incrocia con il mi-
stero della sottomissione che il Figlio di o ha voloto avere net sugd con-
fronti, in ossequio al disegno redentive del Padre: lo ricorda il testo di
Gal 4.4-7 indicato come prima lettura. Anche il Sal 130, pregato come re-
sponsoniale, indica che I'obbedienza del Figlio al volere del Padre Io ha por-
tato a nuinre sentimenti di Nliale obbedienza verso 1a Madre: «Io sono tran-

" MEBT, M6k,
= Mol Mp: Mt 1,18-21,
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quillo e sereno come bimbo svezzato in braccio a sua madres. La casa di Na-
zarel - ¢ in essa Maria - & illuminata dal mistero del Figlio di Dio snato da
donna, nato sotto la legge, per riscattare coloro che erano sotto la legge, per-
ché ricevessimo I'adozione a figlis (prima letura). L'antifona alla comunione
fa echeggiare il medesimo v. 51: il fedele che entra in comunione con Cristo,
sperimenta la condiscendenza del Figlio dell” Altissimo che viene a prendere
dimora nella sua vita; questa, deve diventare come quella di Mania di Nazaret.

Tra i diversi contenuti dell’cucologia di questa messa, ¢'& un"allusione al
v. 51b del vangelo nell"espressione del prefazio relativa alla vita domestica a
Nazaret: «Ihi, beata Mater, facta discipula Filii, primitias Evangelii suscipit,
in corde serval et mente revolvite,

Santa Maria dizscepola del Signore

A comprendere la qualifica di discepola del Figlio, auribuita a Maria®, il
formulario ar. 10 presenta il vangelo di Le 2.41-52, Tl titolo che ne evidenzia
la scelta & rappresentato dal v. 51: La madre di Gesii serbava fufte quesie co-
s nel suo crere,

Le scoses sono le parole e ghi avvenimenti rifenit nel pellegrinaggio a
Gerusalemme, segnato dalle smammento, dalla ricerca e dal ritrovamento di
Gesit, deciso a dover occuparsi delle cose del Padre swo., Alla domanda da
spiegazione che la Madre pone al Figlio, quest replica con un interrogativo,
a proposito del quale I'evangelista osserva che «es551 non compresero le sue
paroles. Allautonomia che Gest rivendica, segue tttavia il ritomo a casa
con i genitor e la sottomissione ad essi., 1 comportamenti e le parole del Fi-
glio sono lezioni di sapienza raccolte, innanzituito, da sua madre. Linqguietu-
dine del perdere ¢ del rtrovare dopo tre giomi, I"angoscia dell’assenza ¢ I
stupore del reincontro, gh interrogativi scambiati tra madre e figho trovano
nel cuore di Maria la sedimentazione che fa maturare gh autentici discepoli
ihel Maestro,

Anche il versetto del canto al vangelo, ispirato a Le 2,19, orienta |"mter-
pretazione del racconto evangelico a partire dall’interiore esperienza della
Madre di Gesi, allargando la comprensione del v. 51b: «=Beata Virgo Maria,
quae conservabat verbum Dei, conferens in corde suo»,

L ingroduzions 2l formulario siconda la frase di san” Agosting: «Fecit, fecit plane
volumatem Patris sancta Maria, et sdeo plus est Mariae discipulam fuisse Christi, quam
matrem fuisse Christi; plus est felicios discipulam fuisse Christi quam matrem fuisse
Christis: Sermo 25: PL 46, 937
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Il teste del Sir 51,18-24.27-30, indicato come prima lettura e introdotio
dal titolo: il mie cnore si rallegrd nella sapienza, aiuta a dilatare la cono-
scenza dell’intimo sentire di Maria descrito nel vangelo. Non & difficile ri-
leggere, applicandole alla discepola del Signore, le espressioni del Siracide:
«Ricercal assiduamente [n sapienza.., davanti al santuario pregando la do-
mandavo, e sino alla fine la ricercherd... Le mie viscere si commossero nel
ricercarla; per questo ottenni il suo prezioso acquistos,

Aprendo la serie di formulan di messa per il tempo quaresimale, questo
vangelo sembra indicare in Maria il modello del discepolo che, ponendosi al-
la sua scucla della Parola, sperimenta il mistero della Pasqua del Signore, i
giorni dell"angoscia e il re-incontro del lerzo giomo.

Cuore Inimtacolate della Beata Vergine Maria

Il formulario nr. 28 presenta, come alterative, il vangelo di Le 2.46-51,
Il mativo ¢ subito evidenziato dalla scelta del titolo introduttivo, che ripren-
de il v. 51b: Swa madre serbava tuite gueste cose ned suo cuore. Nella diffe-
renza dei versetti adottati rispetto alla memonia del Cuore Immacolato della
B.VM. del Messale Romane (vv. 41-51), 51 scorge qui l'intento di delimitare
il messaggio alla parte che richiama 'attenzione sulle parole dette e ricevute
da Maria e sull’azione del suo cuore,

Se la prima lettura, Gdt 13,17-20; 15,9, sembra pid direttamente accor-
darsi con il brano di Le 11.27-28 proposto come vangelo aliernative, la lode
rivolta a Giudita conduce a lodare Maria, nel cui cuore han frovato acco-
ghienza i misteni pasquali del Figlio.

2.2.3. La wlitwrgia Heorarims

Santa Famiglia

Nell'ufficiatura di questa festa, attraverso le antifone ¢ i responsori, ri-
suonano i passi salienti dell’intero brano di Luca. Sono ripresi direttamente o
con quilche adattamento o in congiunzione con altri test, © vv.: 419; 4344

* albant porentes lesu por odmnes annos i Terusalem, in die sollemni Paschioes:
ant. 1, Lodi.

" aRemanat pecr fesus in lerusalem, ¢ non cognoverunt pancnites cius, existimantes
illum esse in comitatu, ¢ requinchand eum inter cognatos ef notoss: anl, ad Magn, (C)
[ Wespr,
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464 48-49"; 51*; 529, 1l riferimento al nostro vangelo compare in e le
Ore (con prevalenza nei 11 Vespri), ad eccezione dell’Ora media®.

La maggior parte delle antifone proviene dalla precedente ufficiatura del
Brit, anche se con varianti nella collocazione e con migliorata disposizione:
Lodi e 11 Vespri hanno antifone proprie; le antifone ai cantici evangelici non
si ripetono ¢, nell'anno C, marcano tre accenti del vangelo: il rimanere di
Gesit a Gerusalemme e la ricerca da parte dei genitori (1 Vespn); Iimportan-
te dialogoe tra madre ¢ Figlio (Lodi); la sottomissione di Gest ai genitor e
I"atteggiamento interiore della madre (11 Vespri). Per quest’ultima antifona,
di nuova composizione, & da osservare la ripresa dell’intero v. 31 (nel BriR
non figuravi mai I'espressione relativa all’atteggiamento di Maria riferita nel
v, 51b). Nuovi sono anche il responsorio della I lezione dell"UMicaio delle let-
wre (I"obbedienza dovuia ai genitori nsplende anche in Gesi) e il responso-
rio breve delle Lodi. 11 v. 51, che presenta 1"obbedienza di Gest, ¢ compren-
sibilmente il pid unlizzato,

Privilegiata ispirazione al nostro brano affiora ripetutamente anche nelle
preces dei Vespri e delle Lodi, offrendo esempio di traduzions orante dei
suoi contenuti, Cosi ci si rivolge a Cristo nei T e 1 Vespri. alla luce del v. 51
«Christe, per mysterium subiectionis wae erga Mariam et loseph, doce om-
nes reverentiam et ohoedientiam erga cos qui legitime pragsunts; v. 49: «Tu,

# uPost tiduum invenermant lesum i templo sedentem in medio dociornum, asbien-
tem (illos) et intermogantem eoss: ant. 1, 11 Yespri.

* wFili. quid fecisti nobis sic? Ecoe pater tuus of ego dolentes quacrebamus fe. il
est quod me quacrehatis? Nesciehatis quia in his, quac Palris mei sunt, oportel me -
see: am. ad Ben, (C), Lodi.

* lesu, wis oboediens / qui factus es parentibs. s dossobogia all"inno O lur beata
cantxio ai T e 11 Vespr (provenienic dal Brfy; sDescendit lesus cum cis, of venit Maxo-
reth, et erat subditus illis=: ant, 2, 11 Vespri; «Et descendit Tesus cum els et venit Naza-
reth ef erat subditus (s, Bt mater cius conservabat omnia verba in corde suos: anl. ad
Magn. {C), 11 Vespri; «Cheistum, Dei Filium, Mariae ¢ Joseph subdatum, Venie adore-
miase: anl. ad imvitaberium; <R Filii, oboedite paremibus vestris in Domino, hoc etim
esl iustum; * Honora patren tem el matrem tuam. V.07 Descendit lesus cam Marnia et fo-
seph; et venit Nazareth et erat subditus illis, * Honora= (Bf 6,1-2.3); responsorio 1 letiura;
A hriste, Fili Dei vivi, * Miserere nobis, V. Quoi Monae et loseph subditus fuisa, * Mi-
sereres: responsorio breve, Lo,

M 4B Besus proficicbal sapiendin of petate @ grata apud Deum ot homines=; anl. 3,
11 Wespri.

“ Melln comispondente ulficiamura della Liturgia ambrosiana delle Ore. i riferimenti
al nostro brano sono minori: v. 51 nel responsorio all’Ulficio delle betture; vv, 51-52 nel-
I aniifone 2 ¢ 3 dell"Ora media: v. 49 nell* antifona 5] Magrifear ded 1 Vesprio
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qui studiosus fuisti eorum, quae i sunt Patris, praesta ut in omni domo
Dews honoreturs; vv. 46,48 «Christe, qui ab anxiis parentibus tertia die in
domo Patnis imventus es, doce omnes quasren: primum regaum Dhis,

E nelle preces delle Lodi, Uinvocazione & ispirata al v, 5la: «lesa, Yer-
bum astermum Patris, qui subditum Mariae et loseph te fecisti, doce nos hu-
militatem»; al v. 51b: «Magister noster, cuius facta ¢t verba mater tua in cor-
de suo servabat™, praesta, ut audiamus verbum tom et custodiamus ilfud in
corde puro ef bonos; al v, 52: «lesu, qui in Tamilia Nazareth sapientia, aciate
et gratia apud Dewm el homines proficiebas, Gc, ol crescamus per amnia in
te, qui s Caput nostrums.

San Giuseppe

La revisione dell’UfMiciatura della solennitd del 19 marzo ha conservato
I'inno «Te loseph celebrent= del BrR, cantato mi [ e I Vespri, la cui terza
strofa fa riferimento a Le 2,45-46%, ¢ soprattutto le antifone relative al nostro
testo evangelico, disposte all"Ora media e ai 11 Vespri, in modo da ripercor-
rere la successione dei fatti dell’intere brano.

All'Ora media, nprendendo nelle antifone 1 vv. 417, 43% ¢ 45", 51 propo-
ne la prima parte del moconto locano, ossia il pellegnnaggio familiare a Ge-
rusalemme, il imanervi di Gesh senza che 1 geniton se ne accorgessero, il ni-
tomo di questi a Gernisalemme per cercarlo,

Le antifone alla salmodia dei 1 Vespn riprendono i v, 465, 48" ¢ 51%,
relative al seguito del racconto: il ritrovamento di Gesi tra i dottoni nel tem-
pio, le parole della Madre al Figlio, il ritomno di questi a Nazaret,

* La preghiera fa precedere n averbas del testo lucano anche =lactas,

* «Tu natum Domingm.,. £ amissam Solymis quacris of invenis, § miscens gasdia
Metibus=,

" wlbant parentes lesu per omnes anmos in lerusalem, in die sollemni Paschaes: ant.
di Terza.

¥ wCum redirent, remanssl puer lesus in lerusalem, ef non cognoverumi parenies
ciuss=: anl. di Sesta.

" owMon inwvenientes lesum, parendes cius regressl sunt in Tensalem, requirenies
eumes; ant. di MNona,

* slpvenemnl lesum parerles sus i@ lemplo, sedentem in medio doctonim, sudien-
term el inlermogantem eos=; anl. 1, [T Vespri,

Dt Mater lesu ad illam: «Fil, quid fecisy nobis sle? Bece pater uas et egpo do-
lemles quae rehamus tes: and. 2, 11 "l"q.xpri.

* «Descendit lesus cum eig, et venit Nazareth, et erat subditus illis=: ant. 3, I Ve
&
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2.2.4. [l «De benedicrionifng s

Il brano evangelico in esame viene indicato, tra alin testi, in alcwni el di
benedizione.

Mella benedizione dei pellegring all'inizio del viaggio viene suggento
Le 2.41-51, introdotto dal titolo: «Ascenderumt lerosolymams". E chiara
I"imtenzione di illuminare il senso cristiano del pellegrinaggio attingendo al-
["episodio dell"andata a Gemsalemme di Gesh dodicenne, imsieme con Maria
e Giuseppe.

Nella benedizione della famiglia, il Benedizionale italiano aggiunge, n-
spetto all"edizione latina, "indicazione di Le 2,46-52, con il titolo: «Gesi & ni-
trovato dai geniton nel tempiox™, Questo brano & quanto mal opporuno; a take
raceonto la limsrgia atiinge modivo ¢ luce per la vita della fumiglia cnstiana.

Il medesimo esto di Le 2,46-52 viene proposto nella weredizione dei
bambini, introdotio dal titolo: «lesus proficiebat sapientia el astate ¢ gra-
tins™, Il Benedizionale lo indica nel rito proprie della benedizione dei bambi-
ni nel tempo di Natale, col titolo: «Lo trovarono in mezzo ai dottor mentre 1i
ascoliava e i interrogavas™,

Infing, la siessa pencope & indicata, come primo testo, nella brerediziane
delle corone del roserie, introdotta dal ttolo: sMater Tesu conservabat omnia
verba aim conde suos®', Cruesto tema necheggia nella quarta invocazione delle
suppliche, in cui alla luce del v. 51b la Vergine & presentata come colei che,
educata da Dio ad ascoltarne le parole, diventa esempio per noi di ascolio e
traduzione in opere delle parole del Figlio: «Qui Virginem Mariam omnia
verba tua in corde suo conservare docuisti, fac ut, eius exemplum secuti, ver-
ba Filii twi suscipiamus in Dide el in opere exsequanmurs",

1 LA LITURGLA PARIGINA

Per le particolarith che li caratterizzano meritano una parola i libn litur-
gici di Parigi: prenderemo in esame due esemplari del sec. XVIIIL

YN 413 Bn, 325
B4

SR n 145; B 541,
= Rn 5TR

“ODEn 1199 Bn 1737,
“ R n. 1195 Bn, |70,



L' US0 LOURGHTD DELLA PERICTPE DI GESD AL TEMPIC 427

La domenica tra {ottava dell' Epifania

Mel Missale Parisiense (1738), il brano di Le 2,40-42 costituiva il van-
gelo di questa domenica: rispetto al MRp, il testo comprendeva anche |
wv. 40-41. Originale & il cowmmnio di questa messa®: «Domine, ad guem
ibimus? Verba vitae actemae habes: et nos credidimus, et cognovimus quia
tu ¢s Christus Filius Deis (cf Gv 6,68-69). La scelta di questa espressione
pronunciata da Pietro in un momento di «confusiones davanti alle parole di
Gesdl, risulta significativa in rapponto al vangelo di Gesit dodicenne al tem-
pio: egli & I"opera e la parola da accogliere e a cui aderire, anche quando
non si comprende, come accadde a Maria e Giuseppe.

Il medesimo brano veniva letto al Mattutino della stessa domenica. Nel
Breviarium Parisiense, di originale rispetto al BrR si trovano alcuni respon-
son ¢ le antifone ai cantici evangelici, intenzionalmente di tenore cristologi-
co: "attenzione & concentrata su Gesi fanciulla,

Il responsorio alla lettura VI & composte dai vv. 43.46, congiunti con
Gl 2,23 (Viulgara): «R.J Remansit puer Jesus in Jerusalem, et non cognove-
runt parentes eius; et post triduum * Invenerunt illum in templo sedentem in
medio doctorum, audientem illos et interrogantem eos. V. Laetamini in Do-
mino Deo vestro; quia dedit vobis Doctorem iustitiac. *Invenerunts, Viene
sedtolineate il dono divino della Sapienza, offeria a chi sa accogliera.

Il responsorio alla letturn VI riprende i vy, 48-49, abbinati a Is 49,3-4:
«R./ Dixit mater Jesu ad illum: Fili, quid fecisti nobis sic? Ecce pater s et
ego dolentes quacrchamus te. * Quid est quod me guaercbatis? Nesciebatis
quia in his, quae Patris mei sunt, oportet me esse? V' Dixit mihi Dominus:
Servus meus es tu. Et ego dixi: Ergo opus meum cum Deo meo. * Quid ests,
L'obbedienza di Gesd al volere del Padre & vista alla luce della vocazione
profetica ricevuta da Dio e della fedele rsposta prestatale.

Il responsorio alla lettura IX & composto dal v. 51 e da Pr 15,28 { Vidga-
ta): «R./ Descendit lesus cum eis, et venit Nazareth: et * Erat subditus illis.
VJ Mens iusti meditatur oboedientiam, * Erate. L'accostamento approfondi-
see il sigmificato dell’obbedienza di Gesit ai genitori nella casa di Nazaret,

L'antifona al Benedictus propone il v. 47: «Stupebant omnes qui eum au-
dicbant, super prudentia et responsis eiuss. La sottolineatura cade sulla sa-
picnza ¢ sul magistero di Gesi, cui anche gli oranti debbono riferirsi come

* Mel MREp presentava Le 24849,




discepoli. E da osservare che guesto versetto del racconto evangelico non
compare in altre ufficiamre,

L'antifona al Magnificat riprende il v. 52: «lesus proficiebat sapientia et
aetate et gratia apud Dewm et hominess, Anche quest antifona mette in risal-
to ka dimensione epifanica del comportamento di Gesi a Nazaret, richiamato
dalla conclusione del nostro vangelo.

Festivita oi san Giuseppe

L'ufficiatura di questa festa, celebrata il 20 aprile per non interrompere la
Quaresima, concentra nei [ Vespri i riferimenti al nostro vangelo. E° segnata
da originalita rispetto al BrR, da cui riprende alcune antifone, disponendole
tuttavia in altro mado (ad esempio la 5 antifona viene posta dal BrPa al Ma-
gnificar) e componendone di nuove: & il caso dell’antifona all’invitatorio,
ispirata al v, 31, che recita: «Puerum Jesum, Mariac et Joseph subditum, *
Venite, adoremuss, e delle antifone 2. 3, 4 della salmodia. Nell'inno «Matris
intactae= cantato alle Lodi, 1a quinta strofa allude ai vv, 45-46: la ricerca ¢ il
pitrovamento di Gesn ra i dottore™,

Nei 11 Vespri di san Giuseppe viene cosi riproposto, con adattamenti,
I'intero testo evangelico:

il v. 41 all’antifona |- «Ibant parentes lesu per omnes annos in lerusalem,
in die sollemni Paschae: (come nel Brit);

i wv. 42-43 all’antifona 2: «Ascendentibus illis, remansit puer Jesus in Je-
rusalem; el non cognoverunt parenies siuss (propria);

il v. 44 all'antifona 3: «Existimantes illum esse in comitate, venerunt iier
diei, et requirchant eum inter cognatos et notoss (proprial;

i vy 45-46 all'antifona 4: «Non invenientes, regressi sunt in lerusalem;
el invenerunt illum in templo, sedentem in medio doctorume (propria);

il v. 48 all'antifona 5: «Dixit mater Jesu ad eum: Fili, quid fecisti nobis
sic? ecce pater wus e ego dolentes, quaerebamus tex (adattamento);

il v. 51 all'antifona al Magnificar: «Descendit cum eis Tesus, et venit Ma-
zareth, et erat subditus illis» (come I'antifona § del BrR).

= oOra mox solvel; Solymas per urbes | Quem dolens quasrens, comatante matre, /
Hune senes inter, Pocrum stupehis £ Mir loquentems.
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4, LA LITURGIA AMBROSIANA

Consideriama i libri in uso, che non mancano di presentare delle specifi-
cith che dilstano la comprensione dell'impiego liturgico del nostro vangelo,

4.1, 11 «Missale Ambrosianums=

La festa della sanra Famigla di Gesn, Maria ¢ Giuseppe, celebrata alla
IV domenica di gennato, presenta un solo ciclo di letture. 11 vangelo & il bra-
no di Le 2,41-52, riletto alla luce degli alin testi biblici. La prima letiura:
Sir 3,3-7.04-17 (gr. 2-6.12-14), in cui si esortano 1 figh al dovere di onorare
il padre ¢ la madre, illumini la sottomissione di Gesi nei confronti di Maria
e Giluseppe. Se per un verso questo lesto sapienziale si rivolge ai figli, Iat-
teggiamemo di Gesd nel vangelo aiuta a riflettere anche sul rapporto dei ge-
niton verso di loro. [l Sal 127, pregato come responsoriale, metie in luce nel
contesto del fema del giomo, la benedizione ¢ la beatitudine della casa che
teme il Signore. Anche la seconda letturn: Col 3,12-21, con le esonazioni
dell” Apostolo a vivere le virth cristione, nominando espressamente figli e pa-
dri, mogli ¢ mariti, permette di leggere le esemplan relazioni della Famiglia
di Nazaret narrate nel vangelo.

L antifona dopo il vangelo, nproponendo il v. 51, prolunga I'interiorizza-
zione dell obbedienza di Gesi: «Descendit lesus cum eis et venit Nazareth et
erat subditus illis=", Il medesimo accento alla vita nazaretana di Gesi ritorna
nell’antifona allo spezzare del pane, ispirata ai vy, 42 ¢ 52; «Dominus Tesus,
dum esset annorum ducdecim, proficicbat sapientia ei actate et gratia apud
Deum et homingss.

Per la solennith di san Giuseppe (19 marzo), il vangelo alternativo di
Le 2,41-51 & preceduto dai medesimi testi visti sopra nel Lezionario romana.

Il medesimo vangelo & indicato, come nel Lezionario romano, anche per
lu memonia del Cuere immacolate della BVM. ¢ nel Comune della B.YM,

MNelle messe per varie necessitd, il formulario per fa famiglio finvia ai te-
st biblici della santa Famiglia, con le antifone gid viste. 11 formulario per
"educazione cristiana, contiene un riferimento al nostro vangelo nell"antifo-
na d'ingresso, che riprende il v. 52 (nel MAT i vv. 42,52). Infine, il formulario
per ¢ parenti ¢ gli amici indica come possibilita la scelta di leture indicate
per la santa Famiglia.

“ La trocuzione del MAT seona: «Badiscese Gesi nelln casa di Mazased con Maria ¢
con Ghuseppe @ visse loro sHlomessos,
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4.2, La «Liturgia delle Ore ambrosianas

I riferimenti al vangelo in esame sono rinvenibili nell ufficiatura della fe-
sta della santa Famiglia™. Nessuna eco, invece, in quella della solennitd di
=an Giuseppe.

Sono ripresi solo alcuni versetti, con preferenza del v, 51, relativi alle pa-
role e al comportamento di Gesi,

Il v, 49 figura nell'antifona al Magnificar dei Il Vespn: «Gesl nispose:
“Perché mi cercavate? Non sapevate che io devo occuparmi delle cose del
Padre mio?"s.

Al v. 51 s1 ispira il responsorio dell’Ufficio delle letture: «Venite, ado-
riame Cristo, Figlio di Dio, che si sottomette 3 Maria ¢ a Giuseppes; 1'an-
lifona 1 del medesimo Ufficio: «Geshi ridiscese nella casa di Nazaret con
Maria ¢ Giuseppe: ¢ visse loro soltomessos; Pantifona 2 dell’Ora media:
wCGesil parti con loro ¢ tomd a Nazaret ¢ stava loro sollomessoes,

Il v, 52 & ripreso all’antifona 3 dell”Ora media: «Gesi cresceva in sapien-
i, etit e grazia davanti a Dio ¢ agli uominis.

Le intercessioni dei 1 Vespri sono uguali a quelle dei 1 e 11 Vespn dell uf-
fcintura romana, @ quelle dei I Vespri riprendono le invocazioni delle Lodi
della medesima ufficiatura,

5. LA LITURGIA 1SPANO=-MOZARARICA

Anche per il Rito ispanico ci limitiamo ad aleune osservazioni sui hibri
oggi in uso, senza nvolgera alla tradizione storica.

L odierne «Liber Commicuss - cornspendente al Lezionano del Rito ro-
mana = indica il brano di Le 2,48-51, come unico teste evangelico, nel for-
malario del Comune della B.V.M.",

La scelta & significativa, sia perché il «Liber Mozarabicus Sacramento-
rume {testimone dell’antica liturgia ispanica) non contiene formulan del Co-
mune, sia perché & stata adottata la parie conclusiva di questo vangelo, che
non compare in nessun’alira celebrazione del «Missale hispano-mozarabi-
cume, Lasciando agli esperti in materia di precisare 'eventuale riscontro di
questa pericope nella liturgia mozarabica precedente, abbiamo trovate che in

= LOA, TV, 545-563
¥ Missale Hispono-Mozarabicist, Liber Commicws, 210,
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un manoscritto toledano dei secc. IX-X, nella domenica «post Infantums -
commemorazione che nel Calendario ispanico cadeva I'8 di gennaio - viene
riferito il nestro brano™.

Insieme a L 2,48-51 & presentata come «prophetias la lettura di 1s 7,10-
15: l'oracolo rivolto dal Signore ad Achaz sulla vergine madre dell’Emma-
nucle. La letura scelta come «apostoluse & At 1.12-14, in cui si dice della
presenza di Maria con gli Apostoli a Gerusalemme, dove perseveravano in
preghiera in attesa del Dono dall”alto, Alla luce di questi testi - il primo che
annuncia la straordinaria matemith, il secondo che mostra Mana presenie
nclla Chicsa nascente - dev'essere letta la pericope evangelica concentrata
sulle parole scambiate tra madre ¢ Figho, conclusa dall’atteggiamento inte-
riore che deflimsce la madre di Dio ¢ dei fedeli™.

f. CONCLUSIONE

Non ¢i rimane che sintetizzare i diversi elementi esposti fino a quesio
punto, distinguendo due asperti.

6.1, L'uso del brano di Le 2,41-52

Mella tradizione romana il vangelo di Gesh dodicenne al tempio era asse-
gnato alla domenica che cadeva fra Pottava dell’Epifania. Questo dato, sep-
pure con delle peculiants, & stato mantenuio nella liturgia parigina del sec.,
XVIL Anche una testimonianza dell'antica liturgia ispanica indica il mede-
simoe vangelo nella domenica successiva all'8 gennaio. L alira celebrazione,
la cui ufficiatura si richiamava a questo episodio evangelico, era la festivith
di san Ginseppe. In questo secolo, ha tratto motivo dalla paging lucana la fe-
sta della Santa Famiglia.

L'edierno lezionario del Missale Romanum presenta una maggiore valo-

“ M. Firomd jed.), Le Liber Mozarabicus Sacramentonum ef les monuscrity mogi-
rabes = Monumenta Ecclesiae Liturgica 6, Librairie de Firmin-Didat ¢ Cie, Paris 1912,
Thé: il Férotin riporta solo alcune note dell’antics mancscritto 3158 di Toledi {un lesio-
nariseh, A cwi la notizia della fettura o quesio vangebo, anpoands I fncipi di Lo 2,42
Sulla data defla commemomzione dei Santi Innocenti '8 gennaio, cf la nota relativa alla
ubdissa in allisione Infantume, p. 97 del medesima volume.

** Cosl recita il verseito delle landes che seguono il vangelo: «Virgo post parium D
pratussama coniux, gaude, cuncloram mater fdelivms: Lier Covmmicns, 2000
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rizzazione del brano, proposto come vangelo, oltre che nella messa (anno C)
della Santa Famiglia ¢ di san Giuseppe {alternativo), nella memona del Cuo-
re immacolato di Maria, nel Comune della B.V.M., nella messa «per la fami-
glins™; significativa indicazione del testo anche in tre formulan della Collec-
tio Missarum de BV

Conservando 1a tradizions del Brevigriom Romanwr, la Lineegic Hora-
reom presenta una disposizione mighore delle antifone con nifenimento al no-
siro vangelo nelle ufficiature di san Giuseppe e della sania Famiglia.

1l lezionario del Missale Ambrosianum & assimilabile a quello romano,
con la particolarith di assegnare il nostro vangelo ogni anno per la festa della
santa Famiglia. La Liturgia delle Ore Ambrosiana contiene riferimenti nel-
I"ufficiatura per la santa Famiglia; nulla invece per san Giuseppe.

11 lezionario del Missale hispano-mozarabican indica la parte finale del
vangelo soltanto nel Comune della B.V.M.

Mell'eucologia i richiami al nostro testo non sono evidenti. Risaltano in
modo esplicito nelle preces di Lodi ¢ Vespri della festa della santa Famiglia,
ma ispirano testi anche in altre occasioni™.

1. indagine sull'utilizzo di questa pagina in antifone per la messa ed inni,
antifone ¢ responsort dell’ufficio, dimosira la ripresa di Wit @ versetti (eccet-
1o il v. 50), con prevalenza dei vv. 48-52, ¢ tra questi del v. 51, ossia la sotto-
missione di Gesi ai genitor.

L'oppertuna scelta di disporre nei riti di benedizione I"ascolto della Paro-
la di Dio, ha fatte si che il brane si trovi indicato per illuminare alcune bene-
dizioni.

6.2, 1l significato

L'interpretazione del nostro vangelo assume tonalita diverse, secondo |
testi hiblici che lo accompagnane e "oggetto della celebrazione in cui esso
T HE

Il dato piit evidente & I'intenzione di attingere alla pericope per trarre

*Tra ke Orationes diversee figurava il fitolo spro familias nell'edizione del Miszale
Romanror del 1962; in una precedente edizione del 1936, le medesime ormzioni figaravi-
no sotlo il Gle «Prs congregatione et familias, Mancava - come si sa - Uindicazions
delle letture.

™ %i veda ad 5. In quana intercessions dei Vespri, lunedi della IV ssttimana di Chua-
resima: «Fa' che 1 fanciulli crescano in eth, sapeenza ¢ grazia davanti a te e davanti agl
oEming...= (nel corripoadents testo latino non & cosi evidemte il rifenmento a Le 2,520
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ispirazione ¢ motivo nella preghiera ecclesiale per la famiglia cristiana, La
contemplazione ¢ "ascolto delle virtd della Famiglia di Nazaret, risaltanti in
modo significativo nei vy, 41-52, offrono esempi e stimoli per alimentare la
crescita del rapporto tra genitori @ fighi, in obbedienza al volere divino,

La celebrazione di san Giuseppe trova nel vangelo del pellegrinaggio a
Gerusalemme i tratti della fisionomia spirituale del patriarca, definita dal suo
decisivo orientamento verso Gesd,

La dimensione mariana di questo vangelo, olire che nel Comune della
B.V.M., ha significativa espressione in celebraziom che propongono ai fedeli
I"imitazione della Madre di Gesh: in particolare la risonanza degli eventi del
Figlio nel cuwore della Madre, le virth di Maria nella casa di Nazaret, I'essersi
ella dimostrata perfetta dizcepola del Signore.

Non deve sfuggire che questi vari accenti hanno come punto catalizzato-
re la persona di Gesi, interamente proteso a compiere la volonti del Padre:
Cristo & il Servo fedele del Padre ed il Maestro da seguire (come risalta nella
messa dell’ottava dell’Epifania del MEp, ¢ ancor pid nell’uiMiciatura della
medesimi domenica nei libr parigini). Questo dato deriva dal frequente rife-
rimento al v. 51, che presenta la sottomissione di Gesl a Maria e Giuseppe,
eapressione concrela della sua obbedienza al Padre.

CoRRADO MaGGION
Vi Romagra, 44
BT ROMA

Summary

The Author propases to consider the liturgical use of the extract of Lk 2,41-52 in
the Western Kturgies, giving preference to the Roman rite and the litargical boeks in
use today. The indication of doa relating to the wse of the lext in the Mass and
Bivine Office gives the possibility of seeing the modalities in the adapation of the
verses, and the celebrations re-echoing the message of the Gospel text: the feast of
the Noly Family, the solemnity of 81, Joseph, the Masses in konour of the Virgin
Mether. Subsequently, Maggioni presents a critical interpresation of the emerging
cavitents, whick can be found dn feday's Nimrgical books of the Bomar, Ambrosion
ared Spanish-Mozarabic rires,







Articoli Theatokos V1 (1998) 435-453

RIVELAZIONE DI GESU E FEDE DI MARIA
Riflessione cristologica ¢ mariologica

MNell’economia della divina rivelazione | faili e le parole sono come la
tramia ¢ Pordito di un unico evento, con il quale e nel quale Dio comunica se
stesso e M conoscere 1l armistero della sun volontis. La costituzione Dei Ver-
beent (ef m. 20, mentre afferma la loro intima connessione (gestis verbisgue),
spiega che opere ¢ parole sono in stretta dipendenza ¢ in reciproco servizio,
sicché le opere manifestano e rafforzano le parole ¢ queste, a loro volta, pro-
clamano le opere e chiariscono il «misteros 0 esse contenuto. A Dio che si
nvela, poi, "'vome cornsponde con la fede, mediante la quale gh s affida to-
talmeme e gh offre unn «obbedienzas, che & fede essa siessa, perché atto
d’intelligenza e di volontd, vale a dire di libertd (cf Dei Verbum, 5).

Con rifenimento a tale comrelazione tra rivelazione e fede vorremmo ni-
prendere, organizzare ed esporre le ragioni, nonché le modalith, per cui la n-
Mlessione wologica, soprattutto negl ambai della cristologia ¢ della manolo-
gin, ha fatto ricorso al meconto di Le 2,41-52, sully perdita e il rtrovamento
di Geesit fra i dotton nel Tempio, in occasioneg della sua prima Pasqua a Geru-
salemme,

1. L 2,41-52 NELLA RIFLESSIONE CRISTOLOMGICA

S'inizierd considerando 1 gesti di Gesn, che nmane a Gerusalemme o
meglio nel Tempio, in dialogo fra 1 dotton, nell"occasione di una Pasqua. Ad
essi strettamente congiunte, le parole di Gesd sono le prime poste dall’ Evan-
gelo sulle sue lnbbra. Su questo versante nivelativo, il racconto lucano ha un
primario carattere cristologico, poiché in esso si proclama I'identith filiale di
Gesi e 5" infravede i1 mistero di passione ¢ di gloria',

L'attenzione riservata dalla eologia sistematica al mistero della Pasgua

VOF AL Vavneme, La rivelazione of Gexd dedicenne al fempio {Le 2,41-52), in
Estding hilleeos 5 [ IURE2) g,
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di Gesii dodicenne non & stata, in realid, ecoessiva. 5. Tommaso d' Aquino,
ad esempio, non lo prevede nella lunga serie delle trentatré questioni - tante,
quanti furono, secondo un computo abituale, gli anni della vita terrena del
Signore - che, dalla q. 33 alla q. 59 della tervia pars della Swmma
Theologiae, tratano degli acta ef passa per ipsum Salvatorem nostrum, id
ext Deum incarnatur’. Cid non significa che " Angelico abbia trascurato di
riflestervi. Chi, pert, desidera trovare fra i suoi sentti qualcosa di davvero
consistente al riguardo, deve ricorrere alla reportatio di un suo sermone, inti-
tolato «Puer Jesuss perché commenta Le 2,41-52, ove si legge che Puer
Jesus proficiebar aetate ef sapientia ef gratia, apud Dewm, ef homines,

1.1. Gesh, maestro di sapienza

Cuesta predica & stata inserita da R, Busa per prima, tra quelle catalogate
come autentiche nell’edizione curata per il monumentale fndex Thamisticus',
Se nella prima parte - quella del serma vero e proprio - Tommaso si sofferma
sul valore d'esemplariti della crescita di Gesi in eti ¢ grazia, nella seconda
- la collatio - egli tratta direnamente della sua crescita in sapienza e indugia
su numerosi dettagli del racconto lucano, 11 Tempio nel quale Gesi & ritrova-
to, id esempio, & simbolo della contemplazione, poiché Tommaso condivide
I'etimologia di renpliem a contemplando®.,

Analizzande di seguito | comportamenti di Gesd, egh spiega che essi
permettono di conoscere in qual modo si progredisce nella contemplazione.
Cit accade, anzitutto mediante 1'ascolto gioioso od entusiasta: guod libenter
atcior. Gest, infani, si era posto in atteggiamento d'ascolto perseverante
{per tridum) e gindizioso (stans in medio) dei maestri. [l secondo modo me-
diante il quale si cresce nella sapienza & la diligente ricerca, Gest fu trovato
interrogantem ef guaerentem sapientiam, wt pobis exemplum quaerendi sa-

! Sul valore di questa trattazione, of I Bow, T misten i Criste in Tommaso 8 Agu:
ae. Jaca Book, Milano 1994, Per la 8 The, ef G, Laront, Soaecrures of mdthody dang Io
wSomme théologiques de saint Thomas d"Aquin, du Cerf, Paris 1996, 400-434, Pl bre-
vemente, ¢f Vintrod, di M. -1 Micogas a Semme Théologiaue, € 4. du Cerf, Pans 207-209
e le note relative alle g. 27-59,

* Per il testo dfi questo sermone, of Pedicione stabilita dall’frdex Thomisiicus:
5. Thomae Aguinatis Opera sunia uf sunf in Indice Thomistico.., curante R. Busa, L V1,
33-35

' Per questa etimologia collegata alla direzione verso oniente degl antichi templ,
<l Isimomd oo Sevicrs, Enmmelogioe XV, 4.7,
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pientiam daret. Da qui il terzo modo, che consiste nella prudenza delle nspo-
ste, In tale dialogo sapienziale si realizza un’autentica crescita, poiché nulis
Jam bene potest proficere in scientia stcul n communicandn aliis quae ipse
scit. Per questo Tommaso considera significativo il fatto che Gesi, dopo es-
sere salito al Tempio ed esservi rimasto per tre giomi, ridiscende a Nazaret,
Con cid, infutti, egh dimostra che il vero sapiente deve ascendere per spirt-
nialem profectum, ma deve subito discendere, per pietatem ad proximum’.

Non & difficile riconoscere, qui, I'adesione dell” Aquinate al motto dome-
nicano del majus est contemplata aliis tradere guam solum contemplari
{1111, q. 188, 6}, dove si mostra che la contemplazione cristiana non & moti-
vata dall"amore delle pure idee, bensi dall'amore di Dio e del prossimo. Essa
& come la scala di Giacobbe (cf Gen 258,12), fatta di ascensioni e di discese,
per cui il vero sapiente & colui che si addentra profondamente nella cono-
seenza di Dio e discende caritatevolmente verso il prossima,

Tommaso avra accenni al racconto lucano in pochi altri rapid passagg.
Qui, perd, egli ha lasciato una lettura cnstologico-sapienziale, che non man-
ca dinteresse anche per la recente esegesi®. A tale linea sapienziale potreb-
bero pure aggungersi quelle interpretazioni che scorgono nel dialogo di Ge-
sit con i dottori la cerimonia della Bar Mitswa, Giunto alla soglia dell’adole-
scenz, Gest accella di diventare gl della Legge’,

1.2. La prima manifestazione della coscienza filiale di Gesi

La cristologia si & interrogata circa la realth e la specificita del conoscere
umano di Gesi. E nota la tesi di 5. Tommaso, secondo cui Gesil, in quanto
vero uomo, ha davvers acquisito delle conoscenze sperimentali mediante un
reale progresso e un passaggio dalla nescienza alla conoscenza’. Tale que-

* Mella linea della narrazione evangelica, Tommasoe spicga pure che 1Mitinerano sa-
plenziale include la mediratio, di cui modello eccellente & 1o beala Vergime, verae sapmien-
e e,

* K. Laurentin, in particolars, ha suggerito Mipotesi di un contato con Sir 24, gssen-
dhiv un i uno, per Criste, essere la Sapienea e il Figho del Padre, poiché la Sapécnza &
uscita-dalls bocca di Dio, CF R, Lavronmin, fésws on Temple, Mystére de Pdque ef foi de
Marie e Lee 245850, Gabalda et C. ed., Paris 1966, 149,

Ol Friwe ErupaiM, Gesti ecbreo praticante, Ancora, Milano 1993, 3540,
F. Masng, e fiplio df Davide. I Vangelo mel s contesto gindaico, Ancorn, Milanao
1908, 49-34,

COF S Th Ol 12, 2.
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stione, tuttavia, non & identica all’altra, che rignarda il come Gest, durante la
propria esisiensa emena, ha preso umanamente coscienza del suo <ios divi-
mr, Cluesta, infatli, considera anzitutio una soggettivitd, queella, invece, un sa-
pere oggettive. La pit recente riflessione cristologica, invece, stimolata, non
da ultimo, dalla filosofia modema - che vede nella coscienza la principale
caratteristica della persona - si & ampiamente concentrata proprio sul tema
della coscienza personale di Gesh e del suo sviluppo umano®,

Tutta la vita di Gesi testimonia la coscienza della propria relazione filia-
le con il Padre. Egli aveva coscienza di essere il Figlio unico di Dio e, in
quesio senso, di essere egli stesso Dio. L' atoalith e la gravitd di questo dato
di fede zono state ficordate dalla Commissione tealogica intermazionale in un
decumento nel quale, perd, non si sccenna minimamente al come tale co-
scienza si ¢ articolata nell*umanita di Cristo e =i rinuncia di proposito ad en-
trare nelle elabormzion teologiche, che cercano di rendeme conio®,

Fra quanti vi si sono impegnati, perd, & opportuno ncordare almeno due
autori, che fanno riferimenti espliciti al racconto luocano., Si tratta anzitutto di
1. Maritain, il quale st muove nella linea di quanti ftengono che solo la vi-
sione immediata riesca a rendere ragione del sorgere in Gesi della coscienza
della propria divinith. Mediante la sua contemplazione infusa, Gesh ha co-
minsiato molio presto ad entrare nel paradiso sovraconscio della sua anima,
per attingervi fiposo ¢ gioin. Qui la sua visione di viaror giungeva quasi alla
sun visione di comprehensor permettiendogli di spenimentare le cose divine
secondo quella saporosa esperienza, che proviens dai doni dello Spirito e
che, in Cristo viator, era incomparabilmente pilt alta rispetto a qualsiasi altro
wome pur vicinissimo a Dio. Maritain pensa, dungue, ad uno sviluppo rapido
dell’autocoscienza filiale di Gesih. A tale rguardo la sua permanenza da do-
dicenne nel Tempio segnala il momento in cui esso & gid pervenuto al suo
punto di perfetta matunita. Da guel momento avrebbero avuto inizio pure le

¥ Per una pancramdcs del problema of G Mosols, Cristelogia. Proposta sislematice,
a curn di .G, Brambilla, Glossa, Milano 1989, 222-733. Impanante afenmento per 1"e-
same della questione & K. BasNer, Considerazioni dogmariche sulla scieazs e autoco.
scienza di Criste, in loes, Segel o cristelogia e of morologia, Paoline, Roma 1967,
199-238. Ampae esposiziont in recenli cristologie, come in M. Borpos, Gesd o Nazaret
Signore ¢ Crirre. 3. N Criste anmmciate dalla Chiesa, Herder-PUL 1986, B95-908 914-
922, 1 sindonia con W, Kaseee, Ge i Criste, Queriniana, Brescia 1975, 339355,

=CTI, Documento fam bis de chasielogia salla cmcienza che Gest aveva di se sies-
s ahella sua missione (31 maggio 1986), in EV/ 10 604
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comunicazioni, per mezzo delle quali Gesi confidava a Maria ¢ a Giuseppe i
segreti della sua Yita increata e quelli della Bedenzione”.

Sull’episadio del ntrovamento di Gesi nel Tempio & tomato pit volte
anche 1. Galot, il quale vi ravvede non soltanto un’indicazione essenziale di
prim’ordine riguardo all’autocoscienza di Gesd prima della sua vita pubbli-
cal, ma pure [ base pil solida per affrontare 1'intera questione. I racconto
evangelico mostra che alletd di dodici anni Gesi possiede gia le profexie del
futuro, L'evento stesso, anzi, & una prnf:zi:i in attg, che ha preceduto le di-
chiarazioni profetiche rignardanti la sua mone e risurrezione”, Gesi, infatti,
mostr d'avere una lucida consapevolezza della sua Hliazione divina, accom-
pagnata dalla coscienza della sua missione redentrice.

Cié nan toglie che Gesi abbia interrogato con tutta sincerit i rabbini del
Tempio. Lo sviluppo dell”awtocoscienza di Gesd, in effeti, dev'essere pensa-
o come un processo lento e graduale. Nel Tempio, witavia, egli si & compor-
lato non come colui che aveva una rivelazione d accogliere, bensi come chi
aveva una nivelazione da donare. «L'episodio attesta che Gesi possiede una
coscienza della sua filiazione che non gli viene dalla rivelazione giudaica e
che supera cid che sua madre s della sua origine. Per lui il Padre celeste &
citr che & per un altro hambino il padre terrestre. In senso proprio Dio & suo
Padre, Cresi rivela cosi a Maria la sua vera origing, la natura della sua filia-
zione divina, ¢ dimostra che ha preso coscienza, durante la sua infanzia, del-
la propria relazione filiale eccezionale col Padres", Per spiegare il formarsi
di quest’autocoscienza filiale . Galot non ritiene necessario rcomere alla te-
si della visione beatifica e preferisce ricorrere all'analogia con |espericnza
mistica: i suoi contatti mistici col Padre, cominciati molto presto in concomi-
tanza alle sviluppa della sua coscienza di bambino, hanno permesso a Gesi
di riconoscere la propria identitd di Figlio ¢ di cogliere la verith del proprio
s diving nells cosciemn:sn wmana'™.

Al suo amrivo nel Tempio, sembra che qualcosa si risvegli in Gesi, lo af-

OF ) Manrrais, Detla grazie e dell’umaniid ol Geni, Moreelliana, Brescia 1971,
TED-113.122 ¢ nota b Yicino a questa posszione & 1-H, Nicovas, Svathése dogmarigne,
Lhe T Trimité & In Triried, Beauchesne, Paris 1985, 3053-403.

T CF ) Garor, La cofcienza di Ges, Cittadella, Assisi 1971, 170 of 165-178.
CF lpesd, Le mysrdre oy Jesug retrouvd an Temple, in AIAKONIA MIZTEQE. Granoda
1, 254-256,

"1 Gavor, Chi sef i, o Crisre?, LEF, Firenze 1977, 311,

HICT Gavor, La cosclensa of Gesd, 136-150; Ioesa, € sei f, 311-314,
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faseini @ lo attragga. Qui, infatti, Gesi si mostra, per la prima volia, consape-
vole della singolare relazione, che lo congiunge al Padre. Al «Padre mios
egli dedica, infatti, la sua prima parola, cosl come, in una sona d'inclusione
per il vangelo secondo Luca, dedicherd 1"ultima, dalla croce (cf Le 23,460).
[ alira parte, solo il Figho pud chiamarlo e lo chisma «Padre mios. Una let-
tura dei Vangeli, a cominciare appunto da Le 2,49, lascia vedere che mai Ge-
si identifica la sua posizione in rapporto al Padre con quella dei suoi ascolta-
tori. Ai discepoli, ad esempio, egli insegnerd a dire «Padre nostros. Mai,
perty, Gesh insegnerdh ad alcun nomo a dire «Padre mios. Cuesta distinzione,
neftamente espressa dai vangeli e senza reali paralleli nella letieratura giu-
daica, & un indizio chiaro circa la coscienza filiale di Gesi®,

Nella prospettiva dell autocoscienza filiale di Gesi, il mistero della pri-
ma Pasqua di Gesia al Tempio & un evento complesso. Esso, infai, & il segno
di una frattura familiare, poiché Gest abbandona 'vemo e la donna che, per
quanto in modo differente, 'avevano ncevato come fighio, ed entra decisa-
mente nella missione affidatagli dal Padree, Abbandona, dungue, il «padre e
la madre=; non lo fa, perd, come sposo (cf Gen 2,34), bensi come e perché
Figlio del Padre. Il suo gesto, di conseguenza, ¢ anche il segno di una frartu-
ra trascendente, verso la direzione, in salita, indicata dalla contrapposizione
tral il «iuo padres, con cui Maria indica il suo sposo, ¢ «il mio Padres, ossia
" Altssimo, di o parla Gest'™,

Il mustera di Gesa dodicenne nel Tempio & pure segro profetice della sia
marte ¢ della sue Pasqua, Questa valenza dell’episodio, su cui 51 registra
una gencrale convergenza degl esegeti, non ha soltanto il valore di una pre-
figurazione o di un annuncio, ma pure il valore dell anticipazione. In realtd,
tutta fa vita di Gest dev'essere intesa come un camming verso la Pasqua.
Tutti gli eventi che la precedono percid le appartengono gid. Come gli altri
myvsteria Christ, infatti, anche il mistero della sua perdita e ritrovamento nel
Tempio pantecipa all'unico mistere globale della sua esistenza ¢ dev'essere
considerato quale manifestazione e sviluppo, in forma d'evento e di carattere
ontologico, dell'unico ¢ indivisibile mysterium, che & Gesi Cristo, il Verbo
etemo incamato e la rivelazione escatologica di Dio''.

BT W, MarcHEL, Abba, Pére! La prigre di Christ et des chedtiens, Biblical Insting-
1 Pres, Rome 1963, 146- 149,

" Per questi aspetti, of X, Pikaza, La Madre de Jepis, Introdeccidn o la mariologis,
El'guul'nc. Ralamanca 1989, 160-16E.

" CF R, Sovvvr, T misterd della preistoria of Gesi, in 1, FEsir - M. LOWRGR (8 cu-
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Peraltro, colui che sa di dovere rimanere presso il Padre, oppure nella sua
casa e, inoogni caso, wtalmente dedicato a Lui, ¢ interamente inserito nella
sua orbita d'attrazione, & lo stesso che accetta di allontanarsi dal Tempio per
discendere a Nazaret con Mana e Ginseppe. Se in cid & possibile intravedere
«la frogedia della giovane personality di Cresiie, che, mentre prende coscien-
za dh s quale Parola e rivelazione di Dio, sa pure di dovere attendere nel si-
lenzio 1'Ora fissata dal Padre, in quest’esperienza della divisione della pro-
pria esistenza personale & possibile scoprire anche I"altra, del voler prendere
su di s¢, sino alla fine, la divisione di tuta Momanith cavsata dal peccato, al
fime i riunificare cid che era disperso ¢ nconciliarlo con il Padre®,

5. Tommaso d°Aquino percepird a suo modo quest’intima tensione. Nel
sermone «Puer Jesuss ¢gli la nsolverd spiegando che lo stesso Gesi, il quale
afferma in his gquae Patris mei sunt oportet me exse, rimane, perd, subdifig a
Maria ¢ Giuseppe, perché ipsiem non retrahebant a Deo. La percepird, sotto
un distinto, ma complementare aspetto anche s, Teresa di Gesit Bambino,
nell operetta poctica «Perché t"amo, Marias, una sorta d'inno liturgico com-
posto nel maggio 1897, Dei duecento versi, che lo compongono, ventiquattro
sono dedicati appunto al «mistero del Tempios. Dopo avere parafrasato
Le 2.48-30 {oh gqued profond mystére!) ed avere considerato 1a crescita in sa-
pienza di Gesi, sottomesso a Mania e Giuseppe, Teresa scrive nelle strofe
XVe XVl

Maintenant j& comprends e mystére du temple.
Les paroles cachées de mon Aimable Foi.

Mére, 1on doux Enfant veut que tu sois "exemple
D I"ime qui Le cherche en la nuit de [a foi.

Puiscpue le Roi des Cieux a voulu que sa Mére
Soit plongée dans I nuit, dans langoisse du cocur;
Murie, c'est done un bien de souffrir sur la tere ™™

Qleando seriveva quest verst, Teresa, ormm vicing alla morie, aliraversa-
va una terribile notte spinituale. In tale prova della fede, ella rivive con Maria
il wmistero del Tempios e insieme con la Madre si dispone ad atendere il ri-

rap, Mysrertion Salueiz, 72, Queriniana, Brescia 1971, 36-41; K. Ranser, Problemi del-
la cristologia d ogei, in loas, Seepi df cnistefogia, T3-76,

" Cf B ST, f misrerd, T7-78.

" Tesio in M. DE GoEnT, L'emour de Thérése de 1" Enfans-Jdsus pour Marie, Mére
du Smervener, in Marianum 59 (1997) 118-119. 5§ veda in trad it 5. TERESA 01 (ESO BAM-
N0 E DEL YoLTo SanTo, Opere complete. Scritsi ¢ wifime parole, Libreria Editrice Vati-
cana - Edizioni OCD, Cind del Vaticano-Faoma 1997, 725,
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tormo di Gesi: i pent bien se cacher, je consens & Uattendre ! Jusqu'au jour
sans couchant on x'éreindra ma foi... (str. XVT). Queste parele della giovane
«dottore della Chiesas, ci ajutane a spostare |'attenzione sulla Madre di Gesi,

2. Lo 2,41-52 NELLA RIFLESSIONE MARIOLOGICA

In relazione con 1 gesti ¢ le parole di Gesh si considereranno | comporta-
menti e le parole di Maria: il dolorose cercare Gesi insieme con Giuseppe,
lo stupore comune nel trovarlo fra 1 dottori nel Tempio, Uinterrogazione della
madre, la reazione sua ¢ del suo sposo alla risposta del Figlio. 11 tutto & con-
cluso dall’ atteggiamento di Maria, che custodisce ogni cosa nel proprio cuo-
re. Nel loro succedersi, questi gesti ¢ queste parole segnano le tappe di un iti-
nerario al quale si pud ben dare il nome fede.

1.1. La sscienzas di Maria

Diversamenie che per Gesi, la parola pronunciata da Maria in Le 2,48
non & la prima, tra quelle conservateci dai vangeli. Certo, la Vergine di Naza-
ret non & mai presentata dal Nuovoe Testamento come una donna loquace: so-
no appena quattro i contesti, nei quali ella parla. Riflettendo, anzi, su
Le 2,19.51, Ruperto di Deutz 1esserh I'elogio dell'umile ¢ religioso silenzio
della Vergine; H. De Lubac ricorderd la Verbi silentis muta mater ¢ 1. Guit-
ton annoterh con finczza che la Madre dell’eterna Parola onord quesia stessa
Parola con il silenzio™. Non & neppure la prima volta che Mana pone delle
domande. In Le 1,34 ella interroga I"angelo: Come avverra? In Le 2,48 non
soltanto la situazione ¢ il ono, ma anche 'interlocutore sono cambiati, Tut-
tavia ella interroga ancora: Perché? In questa domanda & come se la prolun-
gata e mula ricerca sua ¢ di Giuseppe abbia trovato, finalmente, il modo di
esprimersi. La duplice contro-domanda di Gesi, soprattutto quel «non sape-
vate Pw, con il suceessivo commento dell’evangehista («Non compresero cio
ehe aveva detto loros), intervengono a muovere ulieriormente la scena e n-
mangono 11, per la pictd cristiana ed anche per il lettore del testo, come una
formula sconcertante ¢ Una criex inferprelum.

= f fn Cantica 1.3 PLOVGE, 844; H. pe Lunac, Meditazione sulla Chiesa, Jaca
Book, Milana 1975, 242: 1. Gurrras, La Vergine Moria, Ruscon, Milaga 1995, 61,
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K. Laurentin, nello studio da lui dedicato all’intera pericope, riserva ven-
ti pagine alla descrizione dello stars guaestionis su Le 2,507, lasciando a
chi viene dopo il solo compito di aggiomarle. Abbastanza ampia, poi, & la
sua recensione degh autor, che escludono Mana dall'incomprensione delle
parole di Gest o, almeno, cercano di attenuame il senso ¢ la portata. In ter-
mini generali, egli spiega il fatto con interferenza di un pregivdizio, co-
sciente o istintivo, che & il caso di esplicitare brevemente, fissando come suo
ferminus @ que, per ragioni di brevitd, il periodo modemo. Questo & anche il
momento nel quale la manologia nasce e si sviluppa come un trattato teolo-
gico organico e separato, organizzato sotto 'egida del principio d’eccellen-
zu: non soltanto Maria contiene in ¢ le perfezioni di une le creature sublu-
nari e celesti, ma eccelle di gran lunga su witte™. Si potrd fare un rferimento
alla Theologia mariana dello spagnolo Cristoforo De Vega (1595-1672),
pubblicata in due volumi a Lyvon nel 1653, Nella quindicesima «palestras, ad
exempio, De Vega considera la questione della scienza sperimentale di Ma-
na, ne ammetle la presenza, ma ritiene che essa sia stata del witto esente da
errore ¢ da inganno. Di pail, ella non aveva da apprendere nulla dagli vomini,
avendo come unico maestro lo Spirito Santo, che faceva di lei la pii dotta fra
tutte le creature dotate di ragione, doctorum omnium magistra, toius ency-
clopediae armarium, disciplinarum omeiom thesaurus,

Si tratta d'affermazioni che si ripetono, indisturbate, per lungo tempo. Le
fece proprie sin da anglicano anche J.H. Newman, profondamente impressio-
nato dalla sublime dignith della Vergine. Egh, infatti, non si pronuncid circa
Ia visione beatifca di Mana nella sua condizione viairice, ma aifermd senza
indugio che ella ebbe, sin dal primo memento della sua esistenza e in un gra-
do superiore ad ogni altra creatura, la scienza infusa, Maria, infatti, & la «se-
de della Sapienzas, Per questo bisogna pensare che, ammaestrata din Gesd
nei lunght anni dell’intimity di Nazaret, ha scquistato una conoscenza sul
passato, sul presente ¢ sul futuro (anto vasta da superare «nella conoscenza
del mondo e della stona i pid grandi filosofi, nelle scienze divine 1 pit grandi
teologi, e nella comprensione del futuro i pit grandi profetis".

R, Lavriisms, dfms ar Temple, 11-32,

" Cf 5. De Fiowes, Maria nella teologia contemporanea, Centro di cultura mariana
Maiter Ecclesiae, Roma 1987, 19-29; Ipem, Maric Madre di Gesie. Sintesi storico salvifi-
o, EDB, Bologna 1992, 157-161,

# 1LH. NewsiaN, Maria, Lertere, Sermoni, Meditazioni, a cura & G, Velocei, Jaca
Bawok, Milano 1904, 196; of 39-40. Analoghe affermazioni s trovans in molt alir auiod,




MARCELLO SEMERARD

Con tali disposizioni circa |'eccellente scienza di Marna, Iinterpretizione
di Le 2,50 era predeterminata. Per tomare al De Vega, egh ne tratta, tra Ial-
tro, nella «settima palestras, dove si propone di esaminare attentamente la
perfezione dell’anima di Maria ¢ delle sue potenze. Cui, a partire dal princi-
pio che intelletto di Maria non fu mai ¢ in alcun modo oscurato dall’errore,
egli spiega il non intellexerw non cenamente nel senso che la Vergine man-
casse di fede, o fosse dubbiosa, oppure persino in errore circa la divimita di
Giesin, ma nel senso che ella nmaneva ammirata per le conoscenze nuove ap-
portatele dalle parole del suo figlio™, Si tratta di una delle tante varianti tra le
interpretazioni che escludono Maria da quanti non compresero le parole di
Gesi, Questa del De Vega, era gili stata presentata da Isacco della Stella
(f 1169 ca), in un sermone relativo alla prima domenica dopo I Epifania,
giomo in cui nella liturgia della Messa si leggeva il testo di Luca: «5arel por-
tato a pensare che questa frase esprime un’ammirazione piuttosto che un in-
terrogativo o nmprovero. Perché "ammirazione provoca la domanda ¢ la do-
manda merita la conoscenza. Maria dunque ammira senza nttavia ignorares".

Generalmente, perd, la manologia aderisce alla tesi del Suvarez, secondo
cui la Beata Verging, per tutto il tempo della sua vita, possedente quella cono-
scenza di tutte le cose, che le ¢ra conveniente conoscere in ragione della sua
condizione di Madre di Dio. Applicata a Le 2,50, essa consente di ammeiterc
chie, trattandosi di verith [a cul conoscenza era per led del tulto inopporuna in
quel momento, Maria non ha inteso sufficientemente quali erano le cose di-
vine alle quali Cristo doveva dedicarsi, ma ha di sicuro compreso nel loro
senso cormetto le parole di Gesi riguardo al Padre celeste. Anche R. Lauren-
tin & del parere che Maria, per quanto cid non sia da intendersi nei terming
che saranno esplicitati dal dogma cristologico, ha avato sin dal momento
dell’ Annunciazione una conoscenza reale e profonda della divimith di Gesi,
La non comprensione, di cui scrive Le 2,50, percid, sarcbbe da riferirsi sol-
tanto all’annuncio della morte di Gesd nella circostanza dell ultima Pasqua,
implicito nelle parole da lui pronunciate nell’occasione della sua prima Pa-
squa a Gernsalemme™,

come §.B. Terris, La Mire de Dicw of o mive des hommes o ‘aprés Tes Péres e la théo-
fegie, 112, Lethizleux, Pans 19548°, $44-635.

B O, D Viea, Theologia mariana sive certoaming [inerarin de BV, Genitrice
Maria, I, Meapoh 186G, 259 K,

T a0 DELLA STELLA, Sermio 8 infra Ovlavam Epipfusades: PL 194, 1717,

® LavrenTIN, Jésus an Temple, 182186, Per il Suarey, of loes, Misterios de la Vida
de Crise, 1, BAC Madrid 19438, 350-535.
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2.2. Maria pellegrina nella fede

Giunti a questo punto, perd, vale la pena di nportare per esteso anche
un' annotazione del gesuita cardinale F. de Toledo {(1532-15%), nel suo Com-
mento al vangelo secondo Luca, Essa permeite alli iflessione ieologica di fa-
re un significativoe passo in avanti: «Beata virgo, ¢t loseph tunc non plane as-
secuti sunt, nec apprehenderunt sensum responsionis, non intelligentes, quae
appellaverit ca, quac Patris sunt, et quid sibi vellet, oportere eum in his esse.
Eisi enim noverint illum esse Christum Dei filium, ac salvatorem: rationem
tamen, qua ille munus ebiturus erat, ef rationem eorum, quae ab illo ageban-
fur, haud quaguam plene cognoscebant, sed progressu fempons eomim scien-
tia, seu fides augebatur. Nec derogat quicquam perfectioni Beatae Virginis, et
loseph, guae plus in charitaris magnitudinem, guam in fidei extensione congi-
stebat, Meque enim gquicquam eomum, quae ad stalum eomem ung pertinebant,
ignorabants",

L'interesse del testo & nel suggerimento, non esplicito, ma sufficiente-
mente chiaro, di spostare "attenzione dalla «scienzas di Maria al pi ampio
tema della sun fede, oppure, meglio, dalla swa fides quae crediner alla sue fi-
des gua creditnr Non si tratta, ovviamenie, di separare Uatto di fede dal suo
confenuio, ma di amicolare armonicamente 'uno ¢ Maliro, conformemente
alla descrzione lascitaci da Ded Verbum 5 mediante una fede obbediente
{cf Rm 16.26: |'obbedienza della fede) «1'vomo si abbandona a Dio tutto in-
tere liberamente, prestando il pieno ossequio dell’ intelleno e della volonth a
Do che rivela ¢ dando il proprio volontane assenso alla rivelwesione fatta da
lui=. Nella fede, infatti, I'vomo impegna interamente il suo essere, Cid com-
porta primariamente il senso dell’abbandono e della fiducia, per cui I'vomo
pone s¢ stesso ¢ costruisce se stesso sulla soliditd di Dio. Con 'atto di fede
la persona umana si relaziona e si affida radicalmente a Dio,

Di pii. Per riprendere I'espressione di F, de Toledo, la fede consiste plis
in charitaris magnitudinem, guam in fidei extensione, Essa fa venire alla
mente «la fede operante medianie la cantis di Gal 5,16, ossia |"amore come
espressione concreta del dinamismo della fede. Si tratta, in alin terming, di
quel credere in che, nell’ispirzione agostiniana, la tradizione latina ha spie-
gato come un credends, in Dewm ire, che & come dire muoversi nella fede
verso Dio, correre per entrare nel suo abbraccio, Cosa che, per la creatura, &

2 F Toden, Commentarip in sacros. fesa Cheisid DY, Evangelivn secindum Li-
curm, Wenediis 1600, 223,
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anche un cercarlo come a tentond (cf At 17,271, al lume di una Parola che &
simile a lucerna splendente in un luogo tenebroso (cf 2P 1,20) finché non si
raggiunga il traguardo della fede (cf 1Pt 1,9). In breve, la fede & una peregri-
naeione. La creatura, sostenuta dalla grazia procede verso Dho, si muove ver-
so Lui che si rivela e assente alla Verith,

Ciesta Vertd, uttavia, non & una formula astrata o una profonditi senza
pome della realid, E Dio, il Padre, che ha agito ¢ parlato nel suo Figlho. 1l con-
enuto della fede, dungoe, & anzitutto Cristo Gesi. Percid, confessare I fede
viuol dire confessare 1 gesti e be parobe di Dio, ossia confessare la stoma di sal-
vezsn da o avviata per "'vomo, con il vertice assoluts, iotale e definitivo del-
la persona di Cristo-Logos. [l tutto ¢ nassunto nell’ Amen, dove il credente in-
treccia 1 significati di fiducia, abbandono, fedelta, stabilita, inamovibilita, fer-
mezza ¢ verith™ La fede non & semplicemente o pima di tito una questione
epistemologica, ossia una questions di sapere o di ignorare, ma prioritaniamen-
ie una guestione entologica, ciod una questione di essere o non gssere™,

Chi legge il testo lucano in questa prospettiva ed ¢ libero da una rappre-
sentazione della perfezione, che non ammette alcun reale divenire ed esclude
ogni tipo di crescita, perché tutto sin dal principio & gid realizzato, vede
emergere dai gesti e dalle parole di Maria, coinvolta nel mistero del suo Fi-
glio dedicenne al Tempio, la fgura eccelsa della donna credente, anzi della
prima persona credente della storia. Non per il semplice Tatto d'esservi stats
coinvolta sin dal prncipio, il mistero dell’ Incarnazione & stato per lei com-
prensibile e chiaro sin dal primo momento. Pur essendo, infatti, creatura elet-
1a da Dio, Maria non & stata esente dalla legge, cui soggiace ogni credente:
«Diove non c'¢ 'umilth del mistero accollo, la pazienza, che accetia in s& cid
che non comprende, lo conserva ¢ lascia che lentamente si apra, 14 1] seme
della parela & cadute sulla pietra; non ha trovate Ta buons temras®,

Alla luce di questo principio la mariologia non ha difficolti: nell’acce-
dere ad un’interpretazione letterale delle parole del vangelo: «Essi non
compresero le sue paroles (Le 2,50). Spiega, anzi, che per Mana Miniziale

B O ) Barascer, fetradiczione al cristaresimo. Lesfont sul simbale aposalico,
Querimiana, Brescia 1969, 1247, W, Kasrik, fmtroduzione ailo _,I"r.:.l'r, {Jueriniana,
Brescia 1973, 85-123; M. Cogeow, Evica reofogale. Fede Carind Speranza, Paoline, Mi-
Lamo 190, G1-H2.

BT AL De Bovis, v. Fal, in INetiormaire de spiritoalied Y [ 1964) 539,

= 1. RAaTimecER, « T 5ol la pienn i grazias, Elementi per na dEVaIMMIe PN I
bibifew, im Ioess, Marla chiese nascenre, San Paclo, Cinisello Balsam (Mi) 1998, 60-61.
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non conoscenza dell'identith divina di Gesi fu la condizione privilegiata
per I'espressione libera ¢ autentica della sua fede. J. Galot osserva in pro-
posito che se Maria fosse stata avvertita sin dall’inizio che seo figlio era
Dio, sarcbbe stata impacciata ¢ impedita nel suo affetto materno, Ancora
pitl radicalmente R. Guardini annota che vivere in tale consapevelezza in-
siecme con Gesil avrebbe superato la sua forza,

La tesi secondo la gquale Maria, nell’episodio del ritrovamento di Ges,
non comprese la sua diviniti si trova in . Beda nell ottavo secolo. La ripete
ancora 5, Tommaso d’ Aquino, nella Catena awrea al testo di Le 2,50: Mania
{con Giuseppe) non avreebbe compreso le parole del Bambino guia... de swa
divinitate ad eos loquebatur™. Nel 1949 J. Guitton la ripropose nel suo con-
tenuto, leggendo il racconto lucano nella prospettiva del progresso della fede
di Maria e della sua graduale presa di coscienza della divinitd di Gesi. [l
congiungimento tra I'iniziale immagine sumanas, che ella aveva del suo fi-
glio, ¢ la piena consapevolezza della sua identith di Figlio di Dio, in senso
proprio Maria lo ha vissuto nell'evento della Pentecoste. Il cammino della
sun fede, sebbene pii rapido, pid chiaro e interiore rispetto agli apostoli, fu
in ogni caso un faticoso passaggio dall’oscurith alla luce. Quando, perd, 1l
sun sricordoe di Gesi fu perfezionato per I'influsso dello Spirito, Maria non
soltanto comprese appieno che il figho da lei generato era il Verbo etemo di
Do, ma capl pure se stessa™. 11 noto filosofo e saggista francese prelude, co-
si, alle pid recenti riflessioni mariologiche sul racconto della perdita e del ri-
frovamento di Gesu dodicenne nel Tempio.

In effetti al giomo d'oggi Ia mariclogia si sofferma preferibilmente sulla
otale dedizione, con la quale ella hy accolte le parole del Figlio. Pur non
comprendendole per adeguazione dell'intelligenza, Maria le comprese acco-
gliendole nel suo cuore come la terra assorbe in grembo un germe prezioso,
perché cresca ¢ germogli. Li, dove le conservava, ella nmase fedele alla lu-

" O Catena awrer in Lo ILI3. L' Angelico aggiunge inlerpretazione di Onigenc
(el Hem, in Lo 2003}, secondo cub Mana ¢ Giuseppe non aveebbero colio, piuttosto, il
senso spiriuale della risposta di Gesd, che, cisd, oocorme cencare @ trovare Cristo el
alempios clie & la sua Chiesa. Lo stesso Tommaso, rferendosi a Le 2,48 {«Tao padre ed
io angosciabi ti cercavamas ) nelln sua Lectwra super Ev, So, 116, spiegava che non e i
caso i meravighiars se Maria, divinge fredrmationls comselg, aveva indicato Giuseppe
coamse spadnes di Gesi giacche, diceva, uno pud essere chiamato fighio di qualcunoe per il
semplice fafto & essere stato allevato da luk,

L Gutrrrow, Lo Vergine Mara, 84, Per gli alin nfeniments al mcconbe lucano,
el 6305, T0-R0 F2 88 238,
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minesa escurith del mistero di Dio. Immersa nella nube della non conoscen-
za, Maria non dubith o vacilld nella fede. Per questo Lumen Gentium 58,
quasi assimilando la sua condizione a quella di ogni credente (cf Rm 1,17),
afferma che la Beata Vergine in peregrinatione fidei processit, non mancan-
do di alludere alla fatica di un cammino, che si conclude sotto la Croce".
Cocrentements, Paolo V1 ha fradotio 1'éspressione conciliare con «via della
sofferenzas, le cul tappe sono sinteticamente nchiamate con i tre rimamdi a
L 2,35-35 (la wspadas preannunciata da Simeone), Le 2,41-52 (la perdita di
Gesti ¢ il suo ritrovamento nel Tempio) ¢ Gv 19.25-27 (Maria sotto la
croce)™. In tal modo egli tracciava come uno schema per la desenizione del-
la peregrinatio fdel di Maria che avrebbe svolto Griovanm Paolo 11 nella
Redemproris Mater”,

In quest'enciclica il fema della Fede di Maria si trova sviluppato a comin-
ciare dal n. 12 ed & modulato come «fatica del cuores, enotte della fedes, co-
me sua kfnosts, ossia spoliazione della fede. Proprio per questo, la grandezza
di Mara non dev'essere misurata con il grado della sua conoscenza, ma con
il grado del suo amore per il quale fu all altexea del momento. La sua fede fu
in linea con quella der patnarchi | quali ricevettero una testimomanza: «ga-
ranzia delle cose sperate, prova per e realth che non si vedonos (Eb 11,1).
Sopraitulto - per non poche sorprendenti analogie - essa pud essere parago-
nata alla fede d"Abramo: «Come il patriarca del popolo di Dio, cosi anche

" L'espressione, assenbe neghi schemi precedenti, appare nella redazions prescriaia
in aula conciliare @il 16 seiembre 196, fruto di on emendamento proposto da mons,
P. Rusch, vescovo di Innsbimck. of F. G Hevuls, Ceaeilid Varicand B Synapsiz.. Consir-
tition dogmatica de Ecclesia Lammen Gendium, Librena Editnee Vaticana, Cittd del Van-
cane 19495, 251,

T Paolo VI, Edon. apost. Marialis Culius (2 lebbe. 1974) n. 56: EV/S:ES; s[er=
commewa la via delln sofferenza progredends costantemente nella fede. nella speranza ¢
nelia cariides.

" Per approfondimenti su questa parte dell’enciclicn of DM, Sagvonr, L'inrerario of
Sfede mella vita of Maria secondn I «Redemproeis Maters, in Aa VY, Mara esule, itine.
rate, pia peliegring, Messaggero, Padova 1988, 121-133; 5. Muros [Guesias, La fe de
Muria v In fe de Abraham, in Marienum S0 (1988) 176-192; 1. Gavor, Loitindraire de foi
de Marie selon Uencycligue « Redempioris Maters, in Mariaram 51 (1989) 35-55; 1. Ca-
STELLANG CERVERA, ftincrario di fede in wna particedare fafico del cuore, in Aa VY,
Lra lwce sl cammine dell ‘womao. Per wna letrura dell’enclclica «Redemproris Maters,
Libreria Editrree Vatscana, Cittd del YVatcano 1987, 5250 1, Bameeoer, N segno della
diwtiia, frrroduzione ol ‘enciclion « Redemprords Maters, ora in [oes, Marda Chiesa ha-
el V42
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Maria durante tutto il cammino del suo far filiale ¢ materno, “ebbe fede spe-
rando contro ogni speranza”. Specialmente lungo alcune tappe di questa via
la benedizione concessa a “colet che ha creduto™ 51 riveleri con panticolare
evidenza. Credere vuol dire “abbandonarsi” alla venitd stessa della parola del
Dio vivo, sapendo e riconoscendo umilmente “quanto sono imperscrutabili |
suni giudizi ¢ inoccessibili le sue vie” (Rm 11,33). Maria, che per 'eterna
volonth dell’ Altissimo s1 & trovata, s1 pud dire, al centro stesso di quelle
“innccessibili vie™ e di quegli “imperscrutabili gindizi di Dio", vi si confor-
ma nella penombra della fede, accettando pienamente e con cuore aperto -
to ¢id che & disposto nel disegno divinos ™.

2.3 La fede che rende Maria smadres

Tappa importante sulla via dell’obbedienza della fede, per Mana fu in-
dubbiamente il mistero della prima Pasqua di Gest nel Tempio. Giovanni
Paolo 11, commentando la sua reazione alla nsposta di Gesa nel Tempio, as-
serisce serenamente che, in gquella circostanea, ella non percepi né ff cornte-
nute nd il moede della nisposta di Gesa™, Nell'enciclica Redemptoris Mater
exli spiega anche che Maria, pur essendo la prima tra coloro cui il Figlio &
stato rivelato, non ha, perd, poluto conoscere Gesi, cosl come solo il Padre
lo conosce™. Queste pertinenti affermazioni riguardano ancora, perd, soltanto
la questione del «saperes di Mana. Pio interessante, invece, & cercare di co-
noscere quale significato ha avato, per la sua fede, una tale non-comprensio-
ne. A tale rguardo s possono soltolineare due aspetti, in particolare: il pri-
mo, che contempla la fede della Madre, posta dinanzi alla «trascendenza se-
parante del Figlios™; il secondo, che considera |'itinerario mediante il guale

= Geovabed PaoLo 11, Leet Ene, Sedempioris Marer 14; EV/0, 1308,

o GRioeanma Pacvo 11, Catechesi del 15 gennaso 1997, 4, in Lo Pracefa, Llinsegain-
merte i Ciiovanmi Prolo 18 (1997 4701, Giovanni Paolo 11 & tormato piih volte sul rec-
como hicams: oline all®enciclica Redemproris Mater 17, ¢f pure gh Angelies del 31 lugho
T9EY e del 22 gennnie 1984 ¢ la Cafechesi del 4 luglio 1990,

= Gsovasel Pando 10 Len, Enc, errm;rh?ri: Marer 17: EVILD, 1316, 0 nfernmenlo
a by 11,27 asolo il Padre conosce il Figlios, 11 tesio continua «persino colei, alla quale
e dato fvelato pi:tl i Dol al Mastero della Gibagiome divina, la madee, vieeva, nell o=
mith con questo mistern solo medianie la fedes,

" Liespreasione & di F.M. Braus, Lo Mére dex fidéles. Essai de théologie jokini-
que, Casterman, Pams-Toamad 1953, 116, Per quanio segue, of M. ScHaaus, Die Reder-
rave. Lo Madee del Redentore, Marietti, Torinpo 1969, 522-323; R Guaroea, I Sigroere,
Riffessiond suilla persona e nilla vite o Geesn Crine, Vila e Pensiern, Milano 977",
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Maria, gid preparata dall’ Angelo ad essere la madree del Figlio di Dio, co-
mincia ora ad essere preparata dallo stesso Gesi alla maternith ecclesiale.

a} Il racconto di Le 2,41-52 trova il suo momento pin alto nell”appanizio-
ne della figura del Padre, al quale Gesh si dichiara totalmente relativo, Per la
fede di Maria, questa emergenza del Padre ha il valore di una forza che le
porta via il fanciullo.

Ad ogni padre ¢ ad ogni madre, o ben vedere, & assegnalo un compito pa-
radossale: quello di ottenere un figho per cominciare a perderlo. La genera-
gione di una nuova creatura, quando & vissuta responsabilmente, implica
sempre 'intenzione di donare, Essa & implicita nell’atto stesso della creazio-
ne; «Per guesto 'vomo abbandona suo padre e sua madre: egli si umisce alla
sua donna ¢ sono una sola cames (Gen 2,240, 1 geniton eticamente sani ¢ re-
sponsabili gencrano ¢ mettono al mondo un figlio non primariamente ed
egoisticamente per se stessi, ma i abbandonano al grande movimento della
vita che si propaga ¢ sono d'accordo che il loro figho divenn astonomo, Per
ogni donna, poi, fa sua maternith prende avvio con I'avere nel proprio grem-
bo una vita nuova sicché, in questa prima fase, ella & ancor una sgenitnices.,
La donna comincia a diventare smadres, perd, quando la nuova creatura na-
sce @, venendo alla luce, si distacca da lei. Da gquel momento inizia per la
madre tutta una senic di allontanamenti, che permettono al frutto del suo
grembo di fare il suo ingresso, di volta in volta, nel seno di una famiglia, poi
di una determinata societd ¢, quindi, di un convivere sempre pid ampio,

Nell'accettazione di questi allontanamenti filiali, i genitori si trasforma-
no faticosamente in madri e padri. E un impegno che non si assolve in poco
tempo, ma che dura mtta la vita. Poiché, poi, mentre si nasce, si muore gil e
tutti gli uomini fuggono davanti alla more, ecco che le madri, in panticolare,
ason solite attaccarsi ai figh per non comere incontro alla morte lontano da
lore, In veritd con il pario la madre & gid espropriata; pud accompagnare an-
com per un pezeo il fighio, che be sfugge, finché eghi ha bisogno di bei, ma cid
deve avvenire nella rinuncias®,

2520 Toes, I Resario della Madomna, Morcelloana, Brescia 1994, §1-62; [nes, La Wa-
dre del Signore, Uma fentera, Morcelliana, Brescia 1997, 37-42 HU. von Bavmhasag,
Il Bosario, Joca Book. Milano [N, 31-35; Ioes, Marnia icone della Chiess, San Paclo,
Cindsells Balsamo (M) 1998, 10-17; 1. Gavor, Maria, o dovia nell‘opera della salves-
zar, Universith Gregoriana Editnce, Roma 1984, &7-72,

= H.U. vox Barmiasar, f Resaro, 24; of loew, Mara teona, 3 ), Guimmos, La
Viergine Marie, 200241,



RIVELAZIONE D GESD B FERE DI MARIA 451

Mana, lo epredestinata misdres (Lumeen Gentinm 500, non € stala esen-
tata dal vivere questa rinuncia. Ella & sempre stata secanto al figho, condi-
videndo in tutto con lui, a partire dall’istante del concepimento, la propria
vita. Tuttavia, sin dal giomeo della nascita, quando si era staccato da lel, Ge-
s0 aveva iniziate il propro ntomo al Padre, Cid, fino ai tre giommi della per-
dita ¢ del ntrovamento del figho nel Tempio, Maria non aveva potuto ca-
pirlo, In quella circostanza, perd, ella comprese che il Dio al guale aveva
offerto il suo pieno assenso iniziava ad esigere dalla sua fede la distanza da
Gesi. Sitrattd per lei di sccettare quel primo distanziarsi di Gesi e quel di-
staccarsi da lui, che avrebbe avuto sul Calvario il momento pit doloroso ¢
pii alto.

Nel Tempio, dove il sno figho le richiamava la priorita del Padre, ella co-
mincid a sperimentare nella propria came ¢ a intuire nella propria fede cosa
era implicito in quel titolo di Sante, con il guale 1'angelo dell” Annunciazione
aveva indicato colui che sarebbe nato da lei. «Come & pieno di mistero ¢ del-
Ia distanza di Dio questo neutro nel testo onginale!s scrive R. Guardini. «Ad
ess0 ella ha offerto ttto: il suo cuore, il suo onore, il suo sangue, tutta la sus
potenza di amore, Lo ha circondato, ma egli si & sviloppato al di sopra di lei,
sempre pin alto, sempre maggiormente ol di sopra. Una distanza 51 & aperta
intorno al suo figho, che era il Santo. Di quella distanza egli vive, sottratio o
lei. Questo, di certo, ella non lo poté comprenderes*'. Tuttavia, Mana credet-
te ¢, accettando |'abbandono, da sancta Dei «generrivs, potremmo dire, ini-
Zior ad essere sancla smafers D,

b) Mella narragione lucana, il mistero della perdita e del ntrovamento di
Gesit nel Tempio segue il racconto della profezia di Simeone, le cui parole,
indicando Gesi come luce per 1 goim e glona d'Israele {(cf Le 2,31-32), van-
no alguante olire il precedente annuncio dell” Angelo e, sullla base degl ora-
coli del Deutere-Isaia svelano a Maria una dimensione nuova del mistero del
Figlio ¢ del suo mistero di madre®. In questa linea, Redemptoris Mater 16
descrive le parole di Simeone, «come un secondo annuncio a Manas, che da
una parte conferma la sua fede nell"adempimento delle divine promesse del-
la salvezea e, dall’alira, «le rivela anche che doveh vivere la sua obbedienza

R GuagDe, i Sr'gm.lrf, 2%,
TOF AL Vavesmsa, T reconde armiacts a Maria (BM 1S in Mariamume 50 (1958)
2322,
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di fede nella sofferenza a fianco del Salvatore sofferente, e che I sua mater-
nitd sark oscura ¢ dolorosas*',

Sotto questo profilo, I'episodio di Gesi dodicenne nel Tempio s1 pre-
senta come una prima esplicitazione ¢ realizzazione della profezia di 5i-
meone. Le parole che il Figlio le nvolge in questa circostanza la colmanao di
stupore: «Mis que una respuesta de contemplacién trasparente que disipa
todos los problemas, Jesus ha significado para Maria un campo de misterio
en ¢l gue solo se penetra a través de la incomprensiin (o supracompren-
sin) de la fe, en forma de meditacion admirada, exultante o temblorosa
{ef Le 2,19.33.51 )=, osserva X. Pikaza®, Gesi, in effetti, lascia Maria nella
solitudine ¢ nell’abbandono, quasi maneggiando egli stesso la «spadas che
scava nel fondo del suo essere. Cosi, Maria ore avverte g come le doglie
di un nuovo parto, poiché il mistero del Tempio & - come scrive Giovanni
Paolo I1 - «il primo anello di una catena di eventi che porterd Maria a supe-
rare progressivamente il ruole naturale, che le deriva dalla maternitd, per
parsi al servizio della missione del suo divin Figlio, Nel Tempio di Gerusa-
lemme, in questo preludio della sua missione salvifica, Gesi associa a ¢ la
madre; ella non sard pid soltanto colei che lo ha generato, ma la Donna che,
con la propria obhbedienza al disegno del Padre, potra collaborare al mistero
della Redenzione, E cosi Maria, conservando nel suo cuore un evento cosi
carico di significate, gunge ad wna nuova dimensione della sua cooperazio-
ne alla salvereas*

Labbandono della prima Pasqua a Gerusalemme &, dungue, il primo di
una serie di at con 1 quali il Figho gradualmente prepara Mana a staccarsi
dalla propria maternith naturale per assumere la maternith ecclesiale, che egh
le affiderd dalla Croce (of Gy 19,26). [ distanziamente, perd, che tutlo que-
sto comporta sul piano fisico &, in realty, un cammino di progresssive avvici-
namento spiriiuale,

Posta all"interno di quesio mistero dalla domanda di Gesi: «Percheé mi

Do aned Pao 1, Letl. Enc. .ﬁ'ﬂﬂr'mpmn': Mater 16: EV/I0, 1312

MO Piaca, Marfa v el Eqpdritn Sarfo, in AsY., Mariologle fundamental. Maria
en &l Misterio de Dies, Secretariado Trindtario, Salamanca 1995, 87,

= Geowasesa Paou I, Carechesi del 15 gennaio 197, 4 cit, In Redemproris Mater
20-21 il Papa aveva gid annotale che allomanarsi di Gesl nella prima sua Pasqua al
Tempin ¢ I'episadio di Cana di Galilea miravane a condurre Maria verso "altra, nuova
dimensione della sua maternith, ef EV/I0, 13261331, Per anabopa riflessione, of HU.
v Bartiasanr, Mo rella dotrring ¢ nel culre della Chiesa, o in ToeM, Maria icomr,
I4-17.
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cercavate™, Mana comincia a comprendere che a lei non & pit permesso di
cercarlo, [Yora in avanti ella pud fare molto di pit; pud, cioé, partecipane,
per mezzo della propria fede, all’obbedienza del Figlio verso il Padre. Sicché
il vangelo secondo Luca ancora una volta presenta la Madre come donna im-
pegnata a custodire nel propnio cuore i mistent di cui era fatta partecipe ¢ ghi
eventi di cui era testimone (cf Le 2,19.51). Predicheri J.H. Newman: «Cosi
zanta Maria 2 il modello della nostra fede, sia per quanto riguarda 1"acco-
glierla, che per quante riguarda lo studiarla. Non le basta accettarla, vi niflet-
te sopri; non le basta possederla, la usa; non le basta assentirvi, la sviluppa;
non le basta sottomettere la mgione, essa ragiona sulla propria fede; non che
prima ragioni ¢ poi creda, come Zaccaria; al contrario, prima crede senza ra-
gionare, poi, con rispetioso amore, ragiona su cibd che credes™,

Durante la prima Pasqua di Gesii a Gerusalemime, Maria & ancora infor-
me come mater Ecclesiee. Sard formata come tale soltanto in occasione del-
I'ultima Pasqua di Gesh. Ora, perd, ella & gid chinamente formata quale fy-
pus Ecclesiae nell’ordine della fede, della canta ¢ della perfetta unione con
Crasto (of Lamen CGentinm 63},

MARCELLD SEMERARD
Lerrger Cotedrale, §
FR024 CHREA (BRY)

Summary

The cognate concepd revelation-faith and the structivre of diving revelation in
everts and words serve qs oan effective puide 1o review hew much thealogical
reflection has drawn from the narrative of Lk 2,41-52, The presens study proposes lo
pul fnte light the chrisiological and mariological values of the mystery covcerning
the logs and finding of the twelve-vear old Jesus in the femple. Under the
chrisiological axpect, whilst Jesus is presented as a teacker of wisdom, one getr alio
the restimory of the first manifestation of hiy filial conscience. Under the
wariclogical arpect, the stedy insists on the theme af the sincompreltensions of
Mary, accepting i oy o necessary momen! o the pilgrimage of her faith, throngh
which she respords to her proper vocation as predestined moether of Christ and
tvpus af the Chiench,

= LH, Mewwias, Seroeone 38 s Le 209, in Ioes, Opere a cura i A, Bosi, UTET,
Torino 1988, 700
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UNA MATERNITA IN DISCUSSIONE
Lettura antropologica

PrEMESSA

Dal punto di vista del letore comune, ¢ tenendo presente il tema della
materniti come chiave di lettura del famoso passo del Vangelo di Luca sulla
perdita ¢ il ritrovamento di Gesii nel tempio, colpiscono diverse cose:

I. Il fatto che 1 geniton di Gesi s accorgano della sua assenza solianto
dopo aver fatto una giomata di viaggio, al ntomo da Gerusalemme, dopo che
la visita al tempio & gia stata conclusa e che la carovana ha ripreso il cammi-
no di ritormao.

2. Che il fanciullo fosse pacificamente mitlo assorto a parlare con i dotto-
n del tempio senza curarsi affatto dei genitor, senza scrupola per la scolpas
di non averli avvertiti;

3. La risposta che pud sembrare «arrogantes di Gesh e che comungue
suona stonata, sopratiutto in bocca ad un tale figho, che in guanto raguwezo
per la mentalith collettiva & oggettivamente in torto,

4, Il contrasto ira fale risposta ¢ la notaziong dell’evangelista sull’obbe-
dienza i Gesi («subditus illis=).

Sono 1 punti sui quali si svilupperanno alcune riflessioni.

1. GENITONR sIRRESPONSARILDT

Quanto a Maria e Giuseppe, che 81 accorgono cosi tardi dell"assenza del
figlio, sinmo spinti a pensare che essi vivano pienamente nello spirito di ca-
rovana che circonda sempre un pellegrinaggio. E cosa comune a simili im-
prese il rafforzamento della coscienza di gruppo, che dall’antichith ad ogei
pccompagna giolosamente la buona disposizione dei fedeli a4 mettersi in
viaggio, affrontando non poche difficoltd, anzi meglio s¢ per un percorso
non facile (ancor oggi, anche comitive di giovani marciano ore ¢ ore, Zaino
in spalla, spesso di notte, verso un luogo =acro).

In un gruppo in cui lo spirito di appanenenza & forte, essere geniton non
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& la stessa cosa che esserlo opgi in una famiglia nucleare, quando anche solo
per fare la spesa i giovani sposi hanno bisogno di assicurare al fighofa una
persona che li sostituisca, parente o baby sitter. Nella grande famiglia it si
prendono cura di tutti, talvolta anche troppo. Ciascuno si sente in qualche
modo responsabile di quelli che conosce, di cui sa I'appartenenza Familiare,
le amicizie, |'abitazione... Nel pellegrinaggio si rafforza questo spirito comu-
nitario, impastato com'e di condivisione delle necessita, giorme dopo giomo,
e di fede sostenuta dal comune sentire, dal contatto col sacro e dai nii.

Maria sa che il figlio vive avvolto da questo stesso spinto di gruppo ¢
che quindi potrebbe essere con chiungue dei parenti ¢ degh amici, senza con
cid suscitare alcun problemi. Nello stesso tempe ci piace sollolineare che la
maternith di Maria non ha nulla a che fare col mammismo, con la psicosi
della mamma-tutto che ritiene indispensabile la propria presenza presso il fi-
glio. 81 presenta un quadro della maternith di Maria panticolarmente consono
alla esigenze contemporance: si pensi a come E. Badinter ha interpretato la
matemnild come «amour en pluss proprio per sottolineiare un distacco dalla
maternitd naturalmente oblativa di s¢ senza condizioni, rinunciatana della
persona ¢ alla fine perdente anche dal punto di vista umanao'.

Maria non & conforme a guella retorica della matemiti che vuole il figlio
tanio migliore quanto minore sard la cosiddetta deprivazione di cure mater-
ne. Troppo spesso si valuta la qualit del rapporto madre-figho restringendo-
lo alla presenza fisica della madre, calcolata in termini di ore. Una certa psi-
cologia ha amplificato questa dimensione presenzialista della maternita tra-
scurando, al contrario, | danni provocati dall’eccesso di cure mateme specie
su personalith fragili, che risultano soffocate e marchiate a vita da un com-
portamento oppressivo, esalto contrappeso della deprivazione di cure, non-
ché da quell’invadenza tanto biasimata da Mounier nel suo Trattare del ca-
ratfere’, A cid & legata una certa svalutazione della donna, quasi che la ma-
ternith annulli la persona e sostituisca con gli obblighi della funzione mater-
na ogni possibile dimensione di espansione della personalith nel campo della
cultura, della societh, dello =port. ..

Che oggi sia cambiato "immaginario sulla figura materna le dimostra
anche una recente inchiesta su come gli adolescenti vedono la famiglia: alla

LT E Bapper, L'asore i pin, Storia dell amore materno, Longanesi. Milano
1981,

PO E. Mouseer, Tramaee del cararrene, Paoline, Alba 1990, Per un commento rin-
wio ai passi riportati nel min: M lngaaggio della madee, Citth Noova, Roma 19935,
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domanda su cosa consiglicrebbero alla madre, mentre compare la risposta
«una madre pil aggiomatas, pochi hanno richiesto una maggiore presenza in
casa, al contrario del padre cui ben il 24% ha richiesto di essere pill presente
in casa’.

Dunque Maria e Giuseppe si avviano con gli altri della carovana senza
problemi. Probabilmente uno dei due avrd chiesto del figlio e 1"aliro aved ri-
sposto «Non ti preoccupare, Gesi dev'essere con...».

Un tale anteggiamento induce anche a rafforzare I'immaginazione che
abbiamo di un rapporto d'intesa ben accordato tra i tre componenti la fami-
glia di Nazareth e in particolare un rapponto di intesa perfetta tra madre ¢ fi-
glio. Infatti Maria ¢ Giuseppe possono essere sereni perché hanno la ceriez-
za che se Gesl non si vede in quel momento, comungue sicuramente quello
che sta facendo & buono, non ¢'& da preoccuparsi perché il bambino & inte-
riormente sano, & obbediente e adempic ai swoi compiti, come figlio ¢ come
membro della carovana, senza che si debbano fare eccessive raccomanda-
zioni,

C’¢ in questo atteggiamento di Maria un fondamentale senso di fiducia
che presenta il quadro di una famiglia psicologicamente serena, non oberata
dall’apprensione, troppo spesso parossistica, quando il solo accenno di tosse
sconvolge la mamma ¢ travolge "ambiente familiare, che corme ai ripari,
spesso mettendo il carro davanti ai buoi. Maria & una donna e una madre ri-
conciliate tra loro, dotata di una personalith equilibrata.

E indispensabile che Maria sia felice anche come donna, come lo & per
tutte le madri, perché i figli possano respirare e succhiare quasi questo atteg-
glamento fondamentalmente positive nei confronti della vita. 11 circuito del-
I"amore esige che ciascuno, per essere capace di nispettare la sacralith del-
I"altro, sta certo di essere a sua volta degno di amere ¢ di rispetio, di essere
amato da Dio e di valere percid infinitamente, coscienza che & alla base del
rispetto che avrl poi per gli altri. Questo sentimento, che stabilisce origina-
riamente [ pace con se stessi, pud svilupparsi solo se qualcuno rappresenta
concretamente ad ogni bimbo che viene al mondo I'amore di Die, primaria-
mente la madre, icona di Dio. Senza |"originaria esperienza di essere affidati
¢ curati da quel tu che rende sicuro & soddisfatto il bambino, senza la perce-

" Bamamdy all’inchicsia La fomiglia vista dogli adefescenti, da me curala per
FUNICEF, edita da Demian di Teramo nel 19694,
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zione di essere innestati in una catena di solidarieth universale, grazie alla-
nello prezioso dei genitori, non & possibile crescere in wmamita ed anche Dio
resta una parola vuota, oppure assume il volto del giudice severo'.

aNell' educazione dei figli - sostiene autorevolmente Giovanni Paolo 11 -
ha un ruolo di primissimo pianc la madre. Per il rapporto speciale che la lega
al bambino soprattutto nei primi anni di vita, essa ghi offre quel senso di si-
curezza ¢ di fiducia senza il quale gli sarebbe difficile sviluppare corretia-
mente la propria identith personale e, successivamenie, stabilire relaziom po-
sitive ¢ feconde con gli alir. Questa originaria relazione tra madre ¢ figho ha
inoltre una valenza educativa tutta particolare sul piano religioso, perché per-
mette di orientare a Dio la mente ¢ il cuore del bambine molto prima che ini-
zi una formale educazione religiosas. E aggiunge: «I1 tempo dedicato all’e-
ducazione & il meglio impiegato, perché decide del futuro della persona e,
conseguentemente, della famiglia ¢ dell’ intera societs’,

Diversamente sard necessaria un’azione di recupero, il che non & impos-
sibile, ma costerd uno sforzo aggiuntive, come ben sanno guanti hanno un
coniuge le cui piaghe infantili, dovule ad un'edecazione mancata o shagliata,
reclamano dedizione spesso eroica (non di rado incapace di raggiungere gh
effetti desideratiy, «Solo 'educnzione del cuore & il cuore di ogni educazio-
new*, Ecco perché Maria & all"inizio sostanzialmente serena nonostante non
veda il figlio. La sua matemniti & insieme straordinaria ¢ normale, sempre ri-
messa in discussione, al confronto con le diverse fasi della vita e serena.

2, Ux FANCIULLGY «INCOSCIENTE» T

La tenuta psicologica che come madre nconosciamo & Maria, a partire
dal vangelo di Luca, vale anche per Gesd, suo figlio, oltre che figlo di Dio.
Anch’egli dev’essersi trovato in una sitvazione difficile, quando le circostan-
ze¢ portano ad optare non tra un bene e un male, ma tra un bene ed un bene
inferiore, che comungue pud essere imandato di fronte ad una necessith pii
impellente. i fronte ai dottori del tempio, gli si presenta 'opportunith di

" EH. Exmcson, Mfrzie ¢ socierd, Acmando, Boma 1967, 5. Acquaviva lo solto-
linca nel suo saggio comparalivo tra °eros, la morie ¢ 'esperienza di fede (5. ACQuAYI-
v, Eros, morte o experiensa religioss, 11, Laterza, Ban 1900, 14-1)

" Giow Al Paovo 11, Messapgio per la pace 1595, nispeitivvamente an, §e 2.

* &, PaLusmiers, Antrapelogia ¢ sexsualitg, Sel, Torino 1906, 3700
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mettere all opera subito il suo mandato, benché ancora mgazzo, Comprende
chizramente cid che deve fare e che non pud essere rimandato: restare di
fronte ai dottori che lo interpellano, forse inizialmente per gioco ¢ curiosita,
poi con interesse, nella casa di Suo Padre, ¢ disculere con loro delle cose di
Do, spingendoli forse pih avanti nella comprensions della Parola, preparan-
do 1l terreno alla rvelizone del Verbo, autandoli Torse a liberarsi di quel-
I'attaccamento alla tradizione, di quei condizionamenti del passato che tante
volte costituiranno un impedimento al Regno, un peso da imporme pil forte-
mente agh alin che a s& («Gual anche a vol, dotton della legge, che cancate
gli nomini di pesi insopportabili, ¢ quei pesi voi non I toccate nemmeno con
un dite!s) (Le 11,46).

Gesh deve aver sentito che il suo compito primario, la sua vocazione,
quella per la quale Dio lo ha mandato e consacrato, lo sollecita a rispondere
senza dubitare, senza girarsi indietro: 5 s, no no. Deve scegliere e non pud
indugiare. La Parola non pud essere negata, trattenuta, rimandata, Deve esse-
re pronunciata qui ed om ed offerta a tutti. Gesi & venuto per questo, & la sua
vocazione, non sta 1 Lui occultara o rimandaria.

C"& una sacramentalith del tempo che va assecondata se 5 vaole che il vi-
gile attegglamento del servo di Jahwe sia conforme al primato che spetta a
Dio. Medte altre volte nel Vangelo Gesi nicorderd questa necessith per cui le
cose dello Spinto hanno una loro temporalit da rispettare, che non tollera
lungaggini. Lo sposo ad ex, non attende che le vergini vadano a prendere olio
mancante mentre & in amivoe e occomerebbe solo vigilare (cf Mt 25,1.13), Non
& bene andare a seppellire | propn can quando Dio chiama o che ¢i si prenda
cura delle bestie o quant™aliro. «A un aliro disse: “Seguimi”. E costui rispose:
“Signore, concedimi di andare a seppellire prima mio padre”, Gesi replicé:
“Lascia che 1| morti seppelliscano i loro monti; tu va' e annunzia il Regno di
Dio™. Un altro disse: “Ti seguird, Signore, ma prima lascia che 1o mi congedi
da quelli di casa”™. Ma Gesn gli nspose: “Nessuno che ha messo mano all*ara-
tro ¢ pod si volge indietro, & adatto per il regno di Dio™s (L 9,59-62),

Quando Dio chiama, occorre che tutto il resto, anche le cose pid buone ¢
sante, anche 1l mpporto di obbedienza e di imtime comuniti con wna iale ma-
dre e un tale padre, vengano messe in secondo piano. Amare Dio sopra ogni
cosa esige questa totalitancta che vale per Gesi, per Mania, come anche per
tutti quelli che vogliono seguire la loro strada.

Sarcbbe ugualmente parziale leggere in questo brano una fretta di Gesi
ragazzo di farsi notare, di attirare I"attenzione sulla sua intelligenza. Normal-
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mente Gesi era un membro felice della famiglia di Nazareth, né ambiva co-
me individuo raggiungere posiziont di maggiore prestigio nella scala sociale.
Per Lui forse si tratiava piuttosto della chiara consapevolezza di non dover
resistere all'impeto dello Spirito che lo spingeva alla manifestazione della
verith, alla profezia: il profeta non pud non parlare (¢f Am 3.8; Ger 10.9).
Gesii fanciullo sperimenta gia quello che diverrd ancora pit esplicito in se-
guito, alla sinagoga di Cafarnao: «Lo Spirito del Signore & sopra di me; per
questo mi ha consacrato con 1'unzione, ¢ mi ha mandato per annunziare i
poveri un licto messaggio, per proclamare ai prigionien la hiberazione e m
ciechi la vista; per nmettere in libentd gl oppressi, ¢ predicare un anno di
grazia del Signores (Lc 4,18s5).

Nell'anno dedicato allo Spirte Santo, 'episodio di Gesi tra 1 dottori del
tempio ci appare come una chiara conferma della presenza costante delio
Spirito nella vita di Gesi, E lo Spirito che gli suggerisce quello che deve fare
in una data circostanza, confermandogli la sua vocazione ¢ dando forza e sa-
pienza alle sue parole ¢ alle sue azioni.

Se comuncmente, quando la voce dello Spirito si fa sentire, pud esservi
qualche esitazione, un tergiversare che paralizza le decisioni e rallenta 1a-
vanzare del Regno, per Gesi non & cosi: riconoscere quella voce & eseguine
prontamente, & organizzare tutta la scala dei valon e delle priorith attormo al-
la volonth del Padre, anteposta a quella di Maria ¢ Giuseppe, come pure al
sibn stesso bisogno di sicurezza come fanciullo, alle sue necessith mateniali.
E tipico delle richieste del Vangelo: «Non crediate che io sia venuto a poriare
pace sulla terra; non $oNo Yenuto a portare pace, ma una spada, Sono venuio
infanti a separare il figlio dal padre, la figlia dalla madre, la nuora dalla suo-
cerd; e 1 nemici dell’vomo saranno gquelli della sua casa, Chi ama il padre o
la madre pit di me non & degno di me; chi ama il figlio o la figlia pit di me
non & degno di mes (Mt 10,34-37), Non ¢'& «ma= che tenga quando 51 tratta
di una chiamata di Dio.

Cuesto atteggiamento di fondo, che costituisce in tutte le fibre la persona
di Gesi, fa 5i che Egli sia sereno circa il suo operato e non viva il distacco
come una trasgressione colpevole. Lo conferma quanto scrive Ievangelista:
Egli stava sseduto in mezzo a lorox, dove il sedersi & diverse dallo stare con
un piede da una parte & "altro dall’altra parte, nella fretta ¢ nello scrupolo di
chi vive dilacerato tra due nchiami ugualmente attraenti o tra due doveri tra
lore in conflitto, Gesin siede regalmente convinto di essere nella volonta di
Dio: «Sono disceso dal cielo non per fare la mia volontid, ma la volonta di
colui che mi ha mandatos (Gv 6,38).
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Questo adempimento consapevole della volonth di Dio gl conferisce si-
Curczza ¢ pace con se stesso, in modo da poler restare in mezzo ai dotton co-
me se utio il mondo ructasse attomo al tempio, ai dotton, a Lui stesso al
centro della sitazione, in una centralit che i dottori gli consentono, inizial-
mente forse per la sua giovane etd, poi attratii via via da quel che va dicendo.
Non glielo consentiranno pil quando sarh abbastanza grande da rppresenta-
re un possibile rivale, e il problema centrale sard quello di ndimensionamne fa
fama, di rimpicciolime la statura, per paura che 1a sua presenza cresca troppo
in mezzo al popolo d'lsraele e occults quella altrui. Ma ora & solo un fanciul-
lo e gli & consentito di fare quello che un adulto non potrebbe: «Dio ha scelio
cio che nel mondo & stolto per confondere i sapienti, Dio ha scelio cib che
nel mondo & debole per confondere i forti, Dio ha scelto cid che nel mondo &
ignobile ¢ disprezzato e cit che & nulla...» (1Cor 1,271

La Chiesa nel tempo ha saputo leggere 'episodio riportato da Luca senza
scandalizzarsi del comportamento di Gest, al contrario avvertendo Ia distan-
Za tra il suo comportamento ¢ il nostro, cosl bloccato dai mille attaccamenti
che ¢i trattengono alla terra, dai mille fili che ci impediscono di volare alto.
Come Maria vive una maternith esaltante ¢ ridimensionata dalla centralith
della buona novella, anche Gesii & modello di una figliclanza obbediente ¢
trasgressiva insieme, nella quale essere madre o figlio, doni stupendi di Dio
ad ogni essere umano che viene al mondo, non sono beni assolutizzabili, pe-
ni il non ritrovarsi piit neanche come madn e figh e quindi come persone.

3. Un RAGAZZD «IRRIVERENTER T

Per quel che sappiamo Gesd ¢ stato per Maria fonte di gioie lungo wtia la
sua infanzia e la fancivllezza, tranne che in questo episodio esemplare in cui
city che sicuramente sconcena di i & la sua risposta a Maria ¢ Giuseppe. So-
no due geniton che, dopo averlo cercato invano I dove si poteva supporre
che fosse e mon era, ossia tra gl amici e i parenti della carovana, benché gili
lentani da Gerusalemme (si tenga presente che Gerusalemme per Luca & un
luogo geografico ¢ teologico insieme, in intima relazione con il mistero di
Cristo ¢ con la sua opera), sono costretti a torare indietro, suscitando cosi un
=casos. Finalmente 1o trovano che si intratticne con i dotton, stando in mezze
a loro. La notazione logistica annuncia profeticaments la presenza del Cristo,
nella fragilith di un ragazzino senza alcun intento dominatore, tra quanti sa-
ranno uniti nel suo nome (¢f Mt 18200, Luca ci dice anche che «li ascoltava e
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li interrogavas (Le 2,46), segno di un dialogo alla pan, dove non ¢'2 chi parla
di fronte a un altro che ascolta, ma si instavra un ¢lima di conhidenza e di re-
ciproca, sincera ricerca della verith, Gesh aveva ritenuto di dover restare con i
dottori perché probabilmente vi aveva rinvenuto una fondamentale disponibi-
lité all'incontro con Dio, quella rettitudine che nconoscerd all israclita «senza
falsitas lodando Naanacle (Gv 1,47), Ad essi comincia a parlare delle cose di
Dio, come fossero i suoi naturall imerlocutori, manifestando la sua sapienza ¢
donando il suo punto di vista sulle cose, ma senza strafare, senza scandalizza-
re o annunciare verith che avrebbero potuto essere dirompenti e lacerare il cli-
ma d'ascolto reciproco che si era venuto creando.

Se fosse stato solianto un ragazzing saccente probabilmente i dotiori
avrebbero chiuso presio la partita e interrotto la conversazione. Percid 1e-
vangelista sente il bisogno di sottolineare che gli astanti erano smaolto stupi-
tie sia per l'intelligenza di Gesi che per «le sue rispostes, che testimomiano
di un procedere sapientemente dialogale, in sintonia con gli altri, in cui I'in-
telligenza si sposa con 1'intuizione psicologica e la capacith di relazionarsi
hene con gli altri. Luca dungue usa la parola «stupiti= non soltanto perché i
dottori si trovano di fronte un enfant prodige, espeno di conoscenze come
pud esserlo un odiemo genie nel manovrare un compuier, mMa anc he un sa-
piente, perché avvertono la presenza di Dio, come accade alla sentinella nel-
I' Antigone di Sofocle, che raccontando |"accaduto a Creonte sottolinea «qui
c'it il dito di Dios’.

Maria e Giuseppe, dopo un primo sussulto di gioia per aver ritrovato
Geesiy, sono disorientati. La notazione che 1"evangelista fa riguardo ai genitori
& ancora una volta di stupore, che risulta percid il sentimento centrale di que-
sto episodio, 1a nota che accompagna la prima nivelazione pubblica non uffi-
ciale di Gesit a Gerusalemme. Lo stupore ¢i fa intravedere per contrasto una
quotidianiti perfettamente normale, in cui Gesi i adatta come tutty alla tra-
ma dei rapporti, dei discorsi, degli eventi che si susseguono giomo per gior-
no, senza particolari manifestazioni di doni soprannaturali, Di fronte a quello
che accade col viaggio a Gerusalemme, 1 genitori sono percid spiazzati da
cit che Gesii fa e da come lo fa, dalla sua sicurezza, dalla sua serenitd, dalla
posizione di prestigio che occupa in quel momento, dal fatto che egli serena-
mente sta adempiendo alla sua missione senza preoccuparsi dei gemiton...

'OF SoFocLE, Anfigowe, in GUP. D Micova, Artigene, Figara fermminile della rre-
spressione, Tracee, Pescora 15491,
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Maria aveva serbato nel suo cuore tanti segni speciali relativi alla sua mater-
niti e soprattutto P'annunzio di regalith del figlio, ma poi nella vita di ogni
giomo una manifestazione coerente non ¢'era ancora stata. Viveva forse nel-
la certezza che prima o poi si sarebbero realizzate quelle promesse, ma era
lieta anche di poter conservare il pil a lungo possibile quello stato di meravi-
gliosa sintonia che la legava al figlio, riempiendo le ore di lavoro o di riposo
di intima ¢ segreta gioia.

Il sendimento di stupore di fronte all’inatteso precede ora la formulazione
della domanda. E questo dunque il momento della rivelazione? Solo dopo lo
stupore |'evangelista pone la domanda di Maria, che parla anche per Giusep-
pe. giacché 1 due saranno stati d'accordo sulla necessith di interrogare il fi-
ghio, Come spesso accade, tra coniugi che vivono in buona armonia, si affida
alla mamma il compito di scandagliare su quel determinato comportamento
incompreso, i si rivolge a chi si ritiene pid in grado di gestire il confronto
col fighio, Maria infatti come donna-madre ha il rapponio piti intime che la
NAlUFL pUd Creans con un essere umano, sentimento di unith che & esaltato
dalla sua materiti straordinaria, in cooperazione con Dio,

Nel domandargli ragione del suo comportamento, ella parla dunque al
plurale e usa il termine «angosciatis, che attesta una sofferenza ¢ un diso-
nentamento, Chi la coppia si nivela unita. Indipendentemente dalle differen-
ze con o indubbiamente ciascuno dei due avra vissuto "avvenimento, il
Mangelo attesta una perfetta sintonia nel momento del dolore, per il timore di
aver perduto il figlio ¢ per I'incomprensione del suo comportamento. La vita
di uniti della coppia di Nazareth contrasta con i numerosi episodi in cui i fe-
nitort, di fronte ai figh da educare, discutono i loro diverst punti di vista, si
rnfacciano le colpe e si attribuiscone personalmente | meriti, provocandosi
ferite talvolta difficili da rimarginare.

Nell'episodio di Maria ¢ Giuseppe che ritrovano il figlio forse & stata
troppo enfatizzata I"angoscia. L'essenzialita delle battute e la risposta di Ge-
#it rivelano perd piuttosto un clima di fondo positive, di reciproco, costante
affidamento fra i tre, entro il quale si colloca I"episodio imprevisto. Lango-
scia & indubbiamente legata al disorientamento nella psiche e nell"anima.
Anche nei confronti della carovana dovetle essere umiliante per i genitori la
constatazione di questa trasgressione, gencralmente attribuita all“indisciplina
del figho ¢ forse indirettamente rimproverata come il fallimento di un meto-
do educativo. Forse gli altri non riescono a cogliere se non i tratti legati alla
cultura dell epoca, ponendosi su di un piano il cui registro & distante da quel-
lo in cui si collocano Maria e Giuseppe.
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Per simili genitont la scomparsa di Gesd pud essere apparsa come una
differenziazione dolorosa rispetio alla solida intesa su cui Mana, Gesd ¢ Giu-
seppe hanno fondato la convivenza familiare, ¢ nella quale quotidianamente
51 trovano uniti. Quel che Gesil fa, in questa circostanza - Maria lo sa bene -
non pud essere un gesto casuale, non pud essere un volontano atio di tra-
spressione, non & begato ad esibizionismo o ad altre spicgazioni che una sot-
tile analisi di carattere psicologico potrebbe evidenziare, C'¢ sicuramente un
«di pifi= che a loro non sfugge ma che non ancora risulta chiaro. Di qui il
contrasto tra la frase «ma essi non compresero le sue paroles da un parte e
dall'altra a notazione «sua madre serbava wtte queste cose nel suo cuores.,
Non capire non significa per Maria rompere ['unith col Fighe. 51 accompa-
gna piuttosto ad un nnnovato affidamento, basato su una fiducia di fondo
che pud suscitare interrogativi ma che non incrina il rapporte. Non & la ra-
gione, la comprensione del disegno di Dio che decide della fede.

Maria non sa cosa Dio sta chiedendo a lei, a Giuseppe, a Gesl, ma sen-
te che & una chiamata a prendere atto della differenza delle persone ¢ delle
vocazioni, dungue un distacco. Quella famigliola cosi profondamente e para-
disiacamente unita, che ha affrontate insieme le prove della vita, dalla fuga
in Egitto al reinserimento a Nazareth, non sembra pid essere un riferimento
compatto, Proprio perché Maria prende ano che Gesi tra 1 dotton imbocca
una sua strada diversa, deve rimettere in gioco il suo rapporto come madre,
Ia sua famiglia come famiglia di Gesi. La sua assenza le dice molto pid di
una temporanea scomparsa. Sia Maria che Giuseppe sperimentanc una inte-
riore morte ¢ si nabbandonano alla volontd di Dio in attesa che venga loro n-
velato attraverso gli eventi quale & il disegno su Gesi e su loro stessi. In que-
sto distaceo, Maria sperimenta in anticipo 1"esperienza dell’abbandono, che
Gesit stesso fard quando sulla croce si sentirii abbandonato dal Padre. Egli
infatti pronunceri lo stesso «perchés, come un grido ¢ una domanda di aito
che rivela una sofferenza infinita ¢ nello stesso tempo apre ad una feconditi
infiniti.

Nella sua famiglia, come una piccola trinith in terra, anche Maria vive
con Gesii dodicenne |'esperienza della perdita di quel Dio che le & state pro-
messo e donato e, dopo tre giomi di pena, la gioia del ntrovamento, del ri-
congiungimento familiare, della nsurrezione.

La maternitd di Maria viene ulteriormente segnata da questa espenienza
che scava una pill profonda consapevolezza di cid che lei gia ben = seguire
Dio esige di suscire dalla propria terra», essere aperli a nuove chiamate,
spesso recidere rapporti significativi con gli alin, sia pure quelli piti amaii,
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perché Egli sia veramente e per ciascuno al primo posto. Non ha fatio forse
anche lei cost di fronte alla sua gravidanza stracrdinana? Ha forse chiesto a
Giuseppe cosa ne pensava prima di acconsentire all’angelo? Di fronte a Dio
Maria snon conosce womos (&t 1,19-21). Anche Giuseppe ha fatto la stessa
esperienza, quando da solo ha affrontato la sofferia decisione a proposito del
suo rapporto con Mara, Anch’egh dunque & in grado di riconoscere lo «sti-
lex delle cose di Dio. Entrambi profondamente wnitg a Dio ¢ innamorati Puno
dell"altro, Maria e Giuseppe hanno gid fatto tra di loro "esperienza di un
rapporto coniugale in cui Dio unisce ¢ distingue nello stesso tempo: «In guel
giomo, chi st troverd sulla terrazza, se le sue cose sono in casa, non scenda a
prenderle; cosi chi si troverd nel campo, non tomi indietro. Ricordatevi della
moglie di Lot. Chi cercherd di salvare la propria vita la perderd, chi invece la
perde la salverh, Vi dico: in quella notie due si troveranno in un betto; Muno
verri preso ¢ "altro lasciato; due donne staranno a macinare nello stesso luo-
go: 'una verrd presa e 1"altra lasciatas (Le 17,31-35).

4, Un"ORBEDIENZA SOTTO CONDIZIONE

La frase di Gesh non dovette sembrare arrogante a Maria, cosi come ri-
suona oggi talvelta alle orecchie dei nostri contemporanei. Al contrario essa
¢ sostanzialmente un modo di tranguillizzare ¢ ncondurre 1"accaduto entro il
quadro del progetto comune. Nella comprensione del Vangelo, per meglio
addentrarci nello spirito di chi scrive e dell’epoca, dobbiamo intendere le pa-
role cosi come venivano recepite a guel tempo ¢ vedere se cid che stupisce
noi faceva lo stesso effetto o incontrava una diversa accoglienza,

La nisposta di Gest non sarebbe coerente con la sua vita se fosse quella
di un bimbo discolo o se la intendessimo come una presa di distanza autosuf-
ficiente di un bimbo che & Dio da una donna umanissima ed umilissima che
& sua madre per pure accidente. E proprio 'evangelista che fuga il dubbio
aggiungendo di proposito: «Parti dungue con loro ¢ tomd a Nazareth ¢ stava
loro sottomessos (Lo 2,510,

La vita di unith ¢ comunione tra Gest, Maria e Giuseppe riprende dun-
que come prima, probabilmente pid intensa di prima, senza che 1"episodio in-
tacchi minimamente il rapporto, senza che ¢i siano strascichi negativi, come
mvece sarcbhe normale in una interpretazione dissonante del apponio tra
Ciesiy e Mania.

Giesil parte subilto con loro verso Nazareth e riprende il swo posto di fi-
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ghio ¢ membro della carovana, La sua risposta dunque ¢ stata un modo per
rispolverare, ri-rivelare quello che gid Maria sa, quello su cul i tre erano gid
d"accordo e che forse avevano meditato pid ¢ pit volte in casa. Semplice-
mente era imprevisto quel momento, non si sapeva quando le cose sarebbe-
ro avvenule, Mel lempo il piano di Dio si dispiega, deve giungere 1"ora, co-
me tante volte 1l vangelo giovanneo somolinea per le singole tappe di Gesi,
da Cana alla passione. Ma in particolare |'esempio illuminante circa 1" aten-
#Hone ai segni dei tempi, a cid che gli eventi chiedono alla persona qui ed
ora, si ricollega proprio alla maternitl: «La donna, quando partorisce, & af-
flitta, perché & giunta la sua ora; ma quando ha dato alla luce il bambino,
noen si ricorda pid dell’afflizione per la gioia che & venuto al mondo un uwo-
mos (Gy 16,21).

Gest sottolinea che loro conoscevano gid il disegno generale, benché
non conoscessero il tempo dell’evento, «L'angoscias matema ¢ paterna in
fondo appare come Pannuncio di una nuova fase, il gioco del disvelamenio
di un modo di vivere il rappeno con Dio, il travaglio che prepara una nucyi
nivelazione che 51 va manifestando ¢ che segna la vita di Gesh, come quella
di Maria e Giuseppe. 11 compito di Gesil che ¢ dovuto restare tra 1 dottori non
¢ altro che quello annunciato dallangelo ¢ che Maria aveva accolto ¢ medi-
lato. Le parole di Gesd sono dungue una conferma, una atlestazione di
conformith ¢ coerenza, una rinnovata promessa di presenza dopo la nota di
dolore involomanamente provocato. Soao parole consolant perché il destino
che =i sta realizeandoe & proprio o stesso che Maria ¢ Giuseppe hanno fatio
proprio. C'¢ da essere felici perché la buona novella comincia ad essere an-
nunziata, le parole che liberano stanno per essere pronunziate, gl occhi ver-
ranmc aperti ¢ la bonid di Dio proclamata, come Gesa espliciterd nella sina-
gora di Mazaret (cf Le 4, 1682).

I tre giomi di nascondimento di Gesi, la domanda di Mana col suo in-
confondibile «perchés, 1l ritrovamento di Gesi glomnoso nella «suas casa,
guella che gl vomini hanno costruite a Dio suo Padre, sono evidenti segni
profetici del destino di Gesi, quello che appunto 1 genitori sapevano e che
viene lore mmmentato, quello della morte ¢ risurrezione, quello della scom-
parsa agli occhi degli amici e della rinascita,

Indubbiamente ln maternith nella sua interpretazione camale e pura-
mente umana viene fortemente ndimensionata dal Vangelo che Gesi predi-
ca, innanzitutto con la sua vita, Lo stesso & per la famiglia, ascnitta o acquisi-
ta, per "'obbedienza ai genitori, Dio, rimesso al centro della vita di ogni per-
sona, modifica la scala di priood, e wit 1§ mapport ne risultane insieme ridi-
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mensionati e illuminati. E in Dio che Maria ¢ Gesii si incontrane, anche co-
me madre ¢ figlio, & a Dio che debbono il loro mpporto di maternita-figho-
lanza, & a Lui che lo devono continuamente niconsegnare tutie le volte che
sard loro nchiesto, come ha fato paradigmaticamente Abramo con la sua
straordinana ¢ felice patemiti.

MNon si tratta di un aspetto scomodo del Vangelo, che & possibile scaval-
care; riguarda il cuore di un messaggio che nidisegna la scala dei valon: la
famiglia, la posizione sociale, 1 beni, ghi amori, Un essere umano non pud es-
sere oreato per un altro; & innanzitutto per Dio, Solo Dio che o ha creato pud
restituirlo alla sua dignita e alla liberta intenore che gli compete. Gest an-
nunzia proprio questa liberazione dalla dipendenza reciproca che consentiri
di ricostruire una reciprocith nella quale la dipendenza di mtti da Dio gene-
reri fratelli ¢ zorelle nello Spirito, liben e dipendent da mt nella nuova ca-
s che Egli & venuto a costruire. Solo persone radicalmente convertite po-
trunnd starvi a loro agio perché Munione tra loro nella famighia di Gest non
sari cementata dalle passioni, dagli interessi, dal sangue, dall’etnia, ma da
ho stesso,

La maternith di Maria non & uno status di prestigio, non & un medagho-
ne da appendere, un dono di cur vantarsi; & un avventura da correre, una re-
lazione da rnegoziare, un comportamento da modificare nel tempo, sinto-
nizzando con tutto cid che di sempre nuovo Dio chiede a Maria, a Giusep-
pe. @ Gesi, Do non si ripete mal @ con Lul nessuno pud vantars: di uno sta-
s acquisito una volta per totte: ognuno & chiamato a scombinare i pro-
grammi, a seguire serenamente ¢ senza condizioni il soffie dello Spirito che
non si sa da dove viene né dove va: =11 vento soffia dove vuole ¢ ne senti la
voce, ma non sai di dove viene ¢ dove va: cosi ¢ di chiungue & nato dallo
Spirtas (Gv 3 8).

EE stato cosi per Maria ¢ Giuseppe. Per volonth di Dio essi sono marito,
moglie, genitori. Non & Giuseppe che «prende in moglie» Maria, né sta a lui
incoraggiarla nella sua maternith stracrdinaria, Egli acconsente volentieri a
cir che sarchbe stato inaccetiabile alla ragione e al cuore. 5i fa da parne ed
accetta di mettere la sua vita al servizio di quel binomio eccezionale che so-
no Mana e Gesi.

Quando prende atto della gravidanza straordinaria della sua sposa ¢ si
crede costretto a rinunciare al progetio di manmonio, dopo aver vissuto le
laceranti lotte interion dell"io, Givseppe, nella solitudine, da il suo consenso
all’ Angelo, aderisce al piano di Dio. Cosi facendo, vive in pieno la chiamata
ad una sponsalith nuova, nella quale eghi & vero compagno, custode, sposo,
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profondamente nispetioso del mistero dell” Incamazione che si sviluppa sotto
i suon occhi. Mana & hetamente consapevole della bellexza e dei limin del
compito assegnatole da Dio ¢ non cessa di nngraziarlo per il dono di essere
spettatrice prima ¢ coeducatrice di quel Gesi che acresceva in sapienza, ofd ¢
grazia davanti a [ho e agh vomings,

GIuLia Paots Br NIooLA
Vi Torre Bruciata, 17
f 100 TERAMCY

Summary

Forr the analysis of the passage Lk 2,40-32, the Anthor chooses a particilar
viewpeinl: that of the popular reader af the backgreund of the dialectic relationsiiy
parenison. In this peespective, the tex? presenis various sitafions, which, af firsr
i, feave ome perplexed:

= im the first ploce, the foct that the parents become aware ratier belaredlv of
the absence af the child, after a day's jowrmey on their refern home;

- on the other hand, the realisation that the boy remained in complete
franguillity af Jerusalem, keen on discussing wirk the docrors, without any cencern
af informing his parenis in aricipation;

- the disconcerting reply, which he gives o the guestion of the mother,
addrezzed to him after three days of anvious searching;

- i fhe end, the contrast bebween the sharp affirmarion of the child, who cladms
hix belonging to the Father and the obedience in submining himself to his earthly
perrents on Ris refurn o Nazaretin

As ovte can see, the study deals with an anthropological reading, particlarly
sitmulating and of remarkable actuality, which bears upon net only the problems of
the believer, but also fthe relationships parent-child, which are so demanding and oo
conreversial fday.
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CONOSCENZA DI MARIA E PSICANALISI
Gesi adolescente al tempio

Il rappodto spirituale con Maria & forse una semplice proiezione esterna
dell’immagine materma che ognuno porta in 5¢7 La guarigione in un luogo di
preghiera dipende forse solo dalla messa in atto di processi istenici? Ricea di
un'esperienza clinica quasi secolare, la psicanalisi offre altni approcei.

Una psicanalista inglese, D.W. Winnicott, ebbe ["intuizione di osservare
in mosda nuwovo cid che intercorre ra la madre ¢ il bambino, Chiamd spazio
podenziale lo spazio immaginario che si instaura tra il corpo di lei e quello di
TR

Ogni persona porta in sé gli strati di quello spario che & al tlempo stesso
reale ¢ immaginano, non connotato da «libidos (il che & importante), vissulo
con la propria madre: una storia inesprimibile. Tale spazio non sorge auto-
matcamenie: perché esista, ¢ indispensabile che la madre (e 1" enfourage) sia
sufficientemente positiva, attenta ai bisogni del figlio, al suo essere.

Vi sono infatt molte circostanze che possono provocare delle carenze in
quello spazio, quando esso esiste, ¢ gravi disturbi quando esso & mancante.
Ma perché attribuire tale importanza a questo «luogos immaginario, se non
perché la chinica psicanalitica ha dimostrato che esso soltanio permeite di av-
viare il processo fondante della persoma umana, quello della simbolizza-
ziane?

Con questo termine bisogna intendere una cosa diversa dalla «simbali-
cax. La simbolizzazione & quanto avviene ¢ si va costruendo nel soggeito,
iniziando dalla rete di rapporti nella quale egli & situato. L' assimilazione sim-
bolizzante esizte solo nella misura in cui il bambino pud integrare le relazio-
ni «padre-madre, figlia, figlios. E questo a partire da quanto la coppia «padre
= madres ha potuto inmenorizzare di sense, di significato nello scambio co-
niugale ¢ nel «si» parentale alla realth del bambino.

Per conseguenza, ¢id che avviene nelle spazio polenziale i estende «fine
agli stadi estremi della capacita di un essere umano per I'esperienza cultura-
les (D)W, Winnicott), dungue per I"approccio del sacro, per cogliere il positi-
v, Cil che & sinutiurante in campo religioso,
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In sintesi, lo spazio poenziale, lo spazio di e le potenzialivh, di it
le germinazioni pud esser considerato:

- in psicanalisi, come istanza (luogo psichico) di personalizzazione, di
strutturazione,

- in teologia spirituale, quale istanza di strutturazione per la vita interio-
re, spazio di guarigione attraverso 1'avvio dei processi che sono stati bloccati
o falsati durante e dopo I'infanzia;

= in emnopsicanalisi, ove si verifica che ipotesi dello spazio polenziale
conviene a tuie le culivre, poiché non & uno spazio materiale, ma 1'istanza
immaginaria ¢ reale dei modi di seambio che infercorrono ra madre ¢ bam-
hino;

- in filosofia, precisando che non si tratta d'un idealismo modemo, dove
la soggettivith sarcbbe presa come ideale, come I'assoluto di riferimento, re-
ciso dal reale. Quello spazio, quando esiste o viene restaurato, apre alla con-
quista di tutto il cosmo, dal pid concreto al pid spirituale, ma iniziando - ed &
s condizione - dalle radici pid primitive ¢ pib segrete della messa in moto
della simbolizzazione,

E curioso come ' obiczione di idealismo moderno sia avanzata da teologi
& filosofi che nei loro lavor non sono riusciti ad inserire Ia scoperta della di-
namica pulsionale. Rimasti prigionien di un idealismo filosofico ¢ di una
teologia mzionale che costruiscono il pensiero ¢ 1 dati della fede, essi trascu-
rano le profondith umane volute dal Creatore, mentre & chiaro che Gesi stes-
s, nei Vangeli, ha un alteggiamenio esaliamenie opposio,

L'instaurazions di quest’area esige delle condizioni: la fiducia, I"affidabi-
litiy, 1o stato di distensione. Allora, il bambino, il fanciullo, ' sdolescente, 1a-
dulto possono svolgere creativamente, giocando, cib che diverrh ulterior-
mente la felice utilizzazione dell’eredith culturale.

Al momento della trasposizione nella vita spinituale - per ovviare alle ca-
renze di spazio potenziale personale -, 5i debbono instaurare le stesse condi-
zioni fondamentali con Marnia, nello Spirito santo: affidabilid, continuith di
accoglienza, Mducia altraverso gli avvenimenti, stato di distensione. Come
avviene per la madre secondo la came, vi & il movimento di separazione tra
I'fo e il non-fo. In pan tempo, come per il bambino, «si pud dire che la sepa-
razione & evitata grazie allo spazio potenziale che viene riempito dal gioco
creativo, dall’vtilizzazione dei simboli=, con IMapporto culiurale dell’univer-
0 religioso, con I'esercizio della vita cristica & mariana.

E molio importante sottolineare questa realtd cristiana della non-confu-
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sione tra il credente e lo Spirito sante, in un tempo nel quale tanti giovani so-
no sedotti dalle metafisiche orientali. Nelle correnti che vengono loro pre-
sentate la separazione non esiste. E venuto a consultarmi un giovane, che mi
ha detto: «Mi trovo in una totale depressione, ¢ tuttavia =0 che «io sono que-
i, «tat - fwam - asie, Si trovava in una solitudine radicale mentre voleva
aderire 2 tale credenza, la quale gli insegnava che lui stesso era 1" Assoluto.
Nessuna comunicazione, nessun dialogo era possibile tra lui ¢ 1" Assoluto,
per il fato di esserlo lui stesso, Cid che quel giovane viveva, illumina I"an-
goscia psichica che il panteisma pud provocare.

Al contrario, quando Gesi dice: «Se rimarrete nella mia parola..»
(Gv 8,31 ), «Rimanete in me come io rimango in vois (Gv 154 ), egh metie
due poli «iow ¢ avois, quelli dello spazio potenziale: la madre e il bambino,
due sopgetti con rapporti d'intimita. E quanto avviene anche con Lui, senia
confusione, né fusione, Gesi descrive in modo mirabile questo spazio po-
tenziale trasferito nella maturazione spirituale. Nella parabola del Pastore,
egh spicga: «lo sono la porta; se qualcune entra attraverse di me... andrd e
verrds (Gyv 10,9), Questa libertd di movimento, di spostamenti & indispensa-
bile al bambino per realizzarsi. Essa & promessa al discepolo nella sicurezza
del suo essere profondo: sandrd & vernd e troverda un pascolo di el wuiries
sre, Il linguaggio diviens fortemente materno.

Gest, che apre cosi bene ai suoi discepoli ¢ ai credenti di wi i secoli la
gioia ¢ I'affidabilith di uno spazio potenziale vissuto con Lui, non trasferisce
forse lo spazio della propria infanzia vissuta con Maria?

In questo studio sullo spazio simbolico tra madre ¢ figlio, scelgo ora lo
seaarrde della madree, [1 primo specchio nel guale il bambino =i osserva & evi-
dentemente lo sguardo della madre ¢ quello del padre. E tale spuardo pud es-
sere specchio solo 2¢ esizte lo spazio di liberth, di creativith nella sicurezza.
In quest’area di distanza-prossimith, if bambino apprende la capacitd di es-
sere solo con gqualcuno (D.W. Winnicott), Ormai tutte e fasi della propria
wentificazione gli divengonoe accessibili.

Poiché in queste brevi pagine si tratta di progredire un po’ nella cono-
scenza di Maria per mezzo della psicanalisi, 51 pud porre questa domanda:
come Maria guardava il suo bambino? Poiché 1 testi sul rappornto Maria-Gesi
sono rar, potremmo domandarci in particolare: come Maria ha guardato suo
figho 1l giomo del ritrovamento al tempio? dopo aver cercato per tre giomi
quel pre-adolescente «in fugas? Era lo sguardo di un superfo vendicativo,
che i figh avvertono come accusatore ¢ minaccioso? quello di una madre of-
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fesa nella sua auwtorita?... O lo sguardo di una persona verso un‘altra?' Una
psicanalista diceva che se Maria fosse stata una vera madre, avrebbe dovuto
dare un bello schiaffo al figho. Che Maria non abbia avuto tale comporta-
mento istintivo ¢ violento fa intuire il suo amore-rispero nel tatto corporale,
la sua delicatezza nei confronti del corpo di suo figlio. Lo spazio potenziale
= forse perché non condizienato dalla «libidos - recchiude un amore contem-
plativo, un rispetto della meraviglia che si scopre precisamente nel corpo,
cosi com’e, con i suoi limiti, ¢ non quale lo si sogna’.

Maria non tocca il figlio, ma vi potrebbe essere la brutalith della parola,
La parola & il teccare psichico,

Ora, & proprio nel rapporto ¢ol figho che siamo informati nel modo pii
sicuro circa il comportamento psichico di Maria, circa la sua personalith,

L'evangelista Luca racconta che Gesi e 1 suoi genitori erano saliti a Ge-
msalemme per celebrarvi la Pasqua ebraica. Dopo le feste, Giuseppe ¢ Maria
fecero un giomo di cammino senza il loro figho, pensando che egli fosse con
i loro compagni di viaggio. Questo particolare offre gid un’immagine della
liberth lasciata al giovane Gesi nella scelta del proprio grappo, e quindi del
rapporio di fiducia che i geniton intrattenevano con il loro figlio.

«Non avendole trovate, tomarene a Gerusalemme, in cerca di lui. Dope
tre giorni {o trovarona nel lempio, sedule in mezzo ai dottori... Quande lo vi-
dera, i suoi genitori furono presi da stupore. Swa madre gli disse: «Figlin,
perché i hai fatte cosi? Ecco, tuo padre ed o, angosciati, i cercavantos
iLc 2,45-48).

Maria & colta da stupore, Ma la risposta del figlio la immerge - insieme
con Giiuseppe - in uno stordimento ancora pill grande:

«Perche mi cercavate? Now sapevate che o deve stare nella casa del Pa-
dre mio?e

«Mua essi non compresero quel che egli diceva loros.

Il loro figlio parla un linguaggio diverso e inatteso. Mana ne spenimenta
I"estranciti,

"B ineressante, o fuesto proposito, notare "osservazione di Bernadetie Soubirous,
secondo la qua]c Marin, :]q‘u]a.l‘trlﬂl.'lll‘.', Faveva guardala scome una persona=, & quindi
senra nvadenza, nella distanen de rispetio.

! Wedene i questa oftica le pubblicarionl ¢ la tecnica corporale di Moshe Felden-
krais, per esempio: La puinsance da Moi, coll. Réponses, Laffont
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Fin dalla nascita, 1l bambino & un estraneo per la madee, Per la prima volta
di fronte a questo nuovo essere, ella si chiede continuamente: che bisogna fa-
re? che cosa vuole? di che cosa ha bisogno? chi & Iwi? Le domande passano
dal =fares all’ sesseres. D lui la madre non s nulla, Doved accetlare tale igno-
ranza, anche se, al tempo stesso, dovrd stare in ascolto deglhi indizi, dei segnali
emessi dal neonato: insomma, dovrd imparare a conoscere il proprio figlio.

Cuando aleuni psicanalist affermano che tra madee ¢ bambine deve sta-
bilirsi una delimitazione, una nen-fusione nella Tusione che Mimmaginano
pone sin dall’origine tra madre ¢ bambino, essi dicono il contrario di cid che
madre e figlio provano nel realismo quotidiano, pratico, della lomo diade’.

La simbiosi 8"instaura solo nel caso della malattia psichica chiamata psi-
cosl, quando la madre s rova nell impossibilith inconscia di sentire il bam-
bino come un essere completamente a parte, estraneo a lei stessa. Ella 1"ave-
va dentro di 5¢ durante la gravidanza, 1'ha custodite; ora doved essere 1] moet-
tacolo dei suoi desiden, delle sue scelte, dei suoi gusti, dei suoi rifiuti, della
sua vita pulsionale, Lo spazio potenziale in tal caso non potri realizzarsi,

Bizoenercbbe, allora, considerars 1l ruolo del padre. Egli ha lasciato, ha
ahbandonato la coppia madre-bambino.

Nel testo lucano, Maria parla in primo luogo non gia di se stessa, ma di
Crivseppe: «Tho padre e deu00, Ela non & sola, Gesi, i fanciulle, si trova da-
vant al due genitori.

Il bambino pud divenire se stesso solo s¢ padre ¢ madre consentono al
smuisteros della sua persona, Tale immensa esigenza proveca in loro molie-
plici reazioni di difesa: «Assomighia tumo a me, & un altro me stessos {pos-
sess0), 0 il contrario (rifiuto); «& un bambino, dev’essere formatos (control-
lo, possesso e non educazione).

Nel tempio, Mana ¢ Giuseppe 51 trovano dinanzi ad un ragazzo, il cui
componamento ¢ linguaggio appaiona loro inverosimili, Hanno appena sof-
ferto 'indicibile angoscia der geniton che vedono scompanre i loro figh (fu-
ghe, rupimenti). E Padolescente Gesa  dice loro: «Non avele dungue oom-
preso? Non vi avevo detto che ie voleve stare nella casa del Padre mioTs
Parlava loro come un adolescente gid fissato nel suo ideale, dimentico del-
I"attesa necessaria alla realizzazione della sua chiamata interiore,

* Mella Mlosofin greca, il termine diade esprime idea di una dualind; quella del gran-
de e del piccoke,




474 RERMAINTTE LESOMAT- LORENTD

af5si mon compreseros, riferisce il testo.

Cristiana, una psicologa, lo spiega panendo dal proprio vissuto: 1a madre
quando si prende cura del bambino, ora per o, sa nozionalmente che egli
diverrd adolescente; ma vi & in let una sorta di oblio, presa com'é dall’ imma-
nenza. Quando il ragazzo ha dodici anni, frequentando la prima o seconda
media, allora ella & trova davanti a una totale sorpresa. Poco prima eghi er
il bambino; wi’a wn trafio manifesta un linguaggio diverso. Ancora una vaol-
ta la madre impara il hngoaggio del figlio. Tutte le madn vivono questo, T1
testo di Luca esprime talmente cid che le donne vivono, da apparine veridico.
Solo Maria pud averlo raccontato,

Come le madri psichicamente equilibeate, Maria 51 & messa a rifletiene
per intendere diversamente cid che il figho aveva gid detio; per sapere anco-
ra uma volta, a un altro hivello Chr egh e

A gquesto punto del mio discorso, qualcune vorrebbe che o dicessi: «In
quel moments ella seppe che egli era il Verbo di Dios. 11 testo non dice mualla,
s¢ non che ella ha rnpassatoe nel suo cuore di donna altamente mistica - e di
mamma - tutle le luci, le ispimzioni che avevano accompagnato il concepi-
mento, la gravidanza, la nascita, la pnma infanzia, Ieducazione di suo figlio.

wl seea marddve raceoglieva i guesti eventi nel sue cuores.

wlpli sard Colui che salvas, Th queste parale dell” Annuncio, gil impres-
s in lei, lo Spinto di santith ke svelava una profondith sconosciuta. 11 suo
cammino, esemplare, ¢ quello di ogni essere umano che deve meditare la
propria storia, scavame le grandi fasi come pure @ dettagli, per fortificarsi
coghendone un significalo nuovo.,

In seguito, come in una famiglin normale, ci dev’essene stala una discus-
sione tra Giuseppe, Maria e il Dighio adolescente. 51 pud pensare che Gesi,
abbagliate dal suo primo contatto con il tempio, abbia avuto 1l desideno di
annunciare il suo Die in maniera diversa, seguendo | rabbini pi in vista.
Egli pud aver desiderato di nmanere alla scuola dei pit celebri maesiri: Ga-
maliele, Hillel,.. La discussione tra Gesi ¢ i sui genitoni pad aver riguardato
la distanza o le differenze (ra la religione del tiempio di Gerusalemme e 1l Dho
che essi scoprivano nella loro vita interiore.

Numerosi eranoe coloro che andavano nel deserto ad ascoltare Giovanni
Battisia ¢ a ricevere da lui un battesimo di conversione. E non vi era Qumeran,
con il suo Maestre di Giostizia e la swa ngorosa organizzazione comunitana’?

L'adolescente Gesl aveva ormai dodici anni, cominciava ad essere adul-
o @ coame tale avrebbe seguito suo padre alla liturgia del empio.
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aNeon sapevate che delrbe stare presso Hl Padre mioPe.

11 suo impegno era gii vissulo in pieno.

Durante questi dodici anni, Maria - [a stessa del Magnificat, della purifi-
cazione, colei che aveva ascoltato Simeone ¢ Anna, dopo 1 pastori cosi sem-
plici e | magi cosi sapienti, - che cosa, insieme con Giuseppe, aveva scoperto
del vero Dio?

Quale discernimento ha operato in quel giomo per aiutare Gesi a diveni-
re s¢ stesso?

Grazie a uno spazio potenziale armonioso, la madre ¢ il figlio imangono
liberi @ wvicini al temipo stesso, anche guando un avvenimento doloroso ri-
schia di separarli. Mon & guesto un riflesso del clima spinfuale vissuio ira
Maria ¢ il suo Dio, nei giomi dell” Annuncio, mentre ella faceva domande, ni-
fletieva ¢ meditava in witta liberth e fiducia? Quale differenza con la Maria
del Corano, priva di libertd, di libero arbitrio di fronte al Creatore, terrorizza-
ta dal parto!

«lha dove mi verri guesto figlio?... nessun moriale 51 & mai aceostato a
nte ¢ i vizio mi @ sconoseinto.

Sara cosd, rispose Vangelo (che aveva lorma umana), La parcla dell’Al-
tissime ne & d Garante. Queste miracole per lui @ facile. T fglio sara
prodigio e la felicita dell wniverso.

Ouestor & Uordine del Cielo,

Ella concepl ¢ s vitind in un luogo appariato,

I dolori del parte la sorpresero presse una palma ed ella gride: " Fosse
piaciute a Dio che io morissi, dimenticata ed abbandonata dagli wmani pri-
ma del mio concepimenta’»*,

Cueste diverse considerazioni rmguardano ogni lettore dei Vangeli. Egli
infaiti non solo ha vissule con la propria madre un clima polenziale pin o
meno positive, ma conlinua tultora a podarle dentro di s& Tale clima ha la
proprietd di far guarire, di schiudersi pienamente, quando la vita spirituale si
riferisce interamente a Gesi, a Colui che conosce quel che ¢'& nella psiche
LImana.

* H.R. Mocanso {a cura), f Conane, G.TE, Newlon 1994, Swra XX, po 264, Cuali
che siane bk varanti delle tmduzioni, la posizione psicolopica ¢ spintuale di Maria di
fronmte a Dio rimane 2 siessa
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wEgli non aveva bisogno che quelcuno gli desse testimonianza su un al-
troy; sapeva infarti guello che o'é in agni nomos (Gv 2,25).

L’ osservazione della vita psichica ¢ spinituale dei santi mostra come essi
si personalizzing sempre pin, secondo Mintensith e la fedelta dei loro rapporti
con lo Spirito santo. L'esatiezza dell’analisi precisa che taluni setton della
loro persona non sono stati evangelizzati, come ad esempio le pulsioni ag-
gressive; cid spiega come alcuni abbiano avato comportamenti contran a
guelli di Gesi, ad esempio di fronte ai nemici della Chiesa; oppure giudizi
erronei ¢ atteggiamenti falsati nei confronti della donna.

Maria, animata ¢ mossa dallo Spinto santo, sprona coloro che la frequen-
tano a divenire quel che sono, quel che saranno; a prendere, ciod, il loro po-
sto nel progetto dinamico del Padre, Creatore che sempre ¢ accompagna ¢
che crea nella tenereezs: Padre tolalmente opposte al dio Moloch, il giudice
oppressore che emerge dalle profondith del proprio inconscio, sopratiutto nei
momenti di depressione e di angoscia.

Per questo & indispensabile lottare contro gli stampi prefabbricati, contro
1 madelli oggettivi di santith, imposti dall’esterno da teologi, diretton di ¢o-
scienza, o responsabili di comunith, perché alinmenti vemamo deformat e
perdiamo la nostra personalit..., e Lo felicith scompare.

Cueesta unicith delle vie di ognuno, questa estraneiti, nmanda alla solitu-
dine, alla. scapacith i essere solos, Ma quale opportunita per I'«individua-
siones in divenire, saper essere soli con Maria®

Con Lei i si apre a tutti gl esseri ¢ a i gli universi, s1 entra nella li-
berty creazionale del Dio - Relagione - Trinit,

Un po” alla wolta, il nostro Nome segreto i iscrive sul nostro sassoling
bianco: «Al vinctiore dard wmr pietruzza blanca, sulla guale @ inciso un no-
me miwa, che nessune conosee, all infuort di colul che la riceves (Ap 2,17).

Avremo allora le intuiziom sufficient e le conoscenze per imstaurane o
restaurare negh alin, fancialli o adult, questo spazio polenziale, ncco di wit-
te le potenziality. Tutti i luoghi possono divenire spazi di guarigione: fami-
glia, scuola, ospedale, luoghi di pellegrinaggi, convents, riunieni... Sull'e-
sempio del Pastore che, al suo passaggio, trasformava it i lueghi in ovili di
liberazione. ..

BERNADETTE LESCOFFIT - LORENZO
dd Rue e Besanpon
25270 LEVIER ( France )



DONOSCENEA 1] MARLA F PRICAMALLE) 4

Summary

Reflecting on the occasion af the finding of Jesus in the temple, the present study
examines the relationship mother-son in the light of modern psychoanalysis, It
imtends o apply the intwition of the English pavchoanalvsr, D.W. Winnicor,
conceming spotential spaces. that is the imaginary space, whick (5 restored
between mother and son, and which constitutes the necessury condition for the
development af the person in all its human and spiritial components.

On the basis of such premises, the Author reflects on the figure of Mary,
concentrating herself in a particular way on her glance of mother fowards her son.
With reference to the loss and finding in the remple, the pxychoanalyst questions: in
what precise way did Mary look at her son in that circemstance? was it an
accusatory and threatening glance; a glance of a mother hurt in ker authority: or
stmply the natural glance of a person fowards another person? Undoubtedly, it was
not an instinclive and violent behaviour, it the attinde of a mother, who respects
the otherness and the novelty of the son, withour wanting to identify him with herself
or with her views, In this way, only, one can establish the spotential spaces, which
ix an indispensable element for the growth and the liberation of the homan
personality.,
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ASPETTI PASTORALI E CATECHETICI IN Le 2,41-52

L'esepesi contemporanca ha rintracciato nella pericope lucina molti li-
velli di significato. La riflessione catechetica si avvicina a questo lesto con
molta curiositi. E interessata ovviamente al significalo del messaggio, alla
sua storicith e a quanto puo apportare alla comprensione del Mistero della
Persona di Cristo, Ma soprattutto & provocata dalla «situazione educativis'
in cui tto 1'insieme avviene. Sono infatti coinvolti | soggetti educativi (ge-
nitori, comuniti, dottori del tempio), i contenuti della fede (tradizione efo
volontd del Padre), 1l contesto (pellegnnaggio, empio), i dinamismi (rimase
a Gerusalemme, lo cercavano, Apensava nel suo cuore...).

1l testo inolire - contraniamente a quanto si possa pensare - & molto utiliz-
zato nella catechesi contemporanea. L'analisi dei test del Catechisme della
Chiesa Cantolica e del Pregento Carechistico fraliane ne fanmo fede. Per tutto
questo il presente articolo si limita alla ricostruzione di tale analisi, a com-
prendere gli azpetti di pedagogia religiosa sottesi ¢ a indicare le ricadute nel-
la prassi catechistica.

1. MEI CATECHISMI

La competenza catechistica nell azione pastorale della chiesa si colloca
come mediazione tra la definizione della fede ¢ la formazione del cnstiano ¢
delle comunitd (Dirertorio Catechistico Generale 1971, n. 22). Per questa
operazione & imporianie ki creativith delle comumith ¢ degli operaton pasio-
rali sia in ording ai mezz pedagogici, sia in ordine alla selezione ¢ interpre-
tazione dei contenuti ¢ delle esperienze della fede crstiana, Cuesto processo
non & arbitrario, ma necessita di una approfondita inculturazione. | catechi-
smi, diocesani o nazionali, servono proprio a dare orientamenti per la presen-
tazione della fede in un contesto storico @ culturale determinato,

' Per la problematica generale of L, Mepie, Educane la fede, Lnecamertd di feara ¢
praast della catechest, EMP, Padova 194,




1.1 Il Catechisma della Chiesa Cattolica

1l Catechismo della Chiesa Cattolica (CCC) possiede un utile indice bi-
blico da cui nsulta che il nostro brano viens presentato o §§ 472, 503, 517,
531, 534, 583, 2196, 2599.

§472

E wtilizzato in contesto eristologico: Capitolo Secondo: Crede in Gei
Crista, il Figlio unigenito di Dio; Ani. 3: Fu concepito per opera dello Spi-
rito Santo, nacgue da Maria Vergine; Paragrafo 1: Il Figlio di Dio si & farto
LfHTLE,

Daopo aver indicato perché il Verbo si & fatto came e il mistero dell’incar-
nazione, si affronta il tema della modalith mediante la quale il Figlio di Dio &
womo. Cosi si tratta della difficile questione della conoscenza umana di Cri-
sto ¢ in tale contesto si afferma che Gest «ha potuto voler “crescere in sa-
pienza, et e grazia” (Lo 2,52) ¢ anche [dovuto informarsi] intormo a ¢ih che
nella condizione umana non si pud apprendere che attraverso I'esperienzas,
Questo indica la realth della volontaria keroxi di Cristo.

§ 503

La citazione nella neva 159 di Le 2,48-49 viene posta a sostegno di
un'affermazione complessa: «La verginith di Maria manifesta 1"iniziativa
assoluta di Dio nell'Incamazione. Gesd come Padre non ha che Dios, 11
contesto & quindi mariano: Paragrafo 2 dello stesso Cap. 11 Art. 3 Fu con-
cepito per apera delle Spirita Santo, nacquie da Maria Vergine, Ma & al tem-
po stesso teologico perché mette in luce "amone specifica di Dio: 1l suo
progetio in Crisio,

§517

1l Paragrafo 3 & tra quelli pio innovativi del CCC. Infati viene presentata
per la prima volta nei carechismi ufficiali (maggiori) della chiesa la weologia
der smistens della vita di Cristos, Questo inserimento & davvero felice. Cosi
trattando il tema che Tarta la vita dif Criste & Mistere (progeiio, disegno) ¢
mistero di rivelazione, redenzione ¢ ricapitolazione, si afferma che la reden-
zione & frutto del Sangue sulla Croce ma anche dell’ Incamazione di Cristo.
In modo particolare della sua kenosi, povertd, della sua «vita nascosta che,
con la sua sottomissione, ripara la nostra insubordinaziones, Nella nova 181
viene citato Le 2,51,
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§§ 531.534

Mello stesso contesto viene esplicitato il mistero della vita nascosta. Do-
po il Natale, I'Infanzia. Nella maggior parte della sua vita Gesd ha condiviso
Ia condizione della stragrande maggioranza degli uomini; «1'esistenza quoti-
diana senza apparente grandezza, vita di lavoro manuale, vita religiosa giu-
daica sottomessa alla Legge di Dio, vita nella comunith. Riguardo a mtio
questo periodo ci & rivelato che Gesi “era sottomesso™ ai genitoni e che cre-
sceva in sapienza, eth e grazia davanti a Dio e agh vomini (Lo 2,51-52)».
Duattro note biografiche che sono anche eologiche e, come si dich pin avan-
i, anche pastorali & catechetiche.

In questo modo realizza in modo perfetto (= adempie) il Quarto Coman-
damento; e con questa sollomissione si prepara alla obbedienza al Padre Ce-
leste. Lo vita nascosta di Nazareth permette ad ogni vomo di essere in comu-
nione con Gest nella vita quotidiana.

Un neemrero intero (534} & dedicato al Bitrovamento di Gesa nel Tempio
(Le 2.42-52]. E il solo avvenimento che rompe il silenzio dei Vangeli. Lascia
intraviedere «il mistero della sua consacrazione a una missione che deriva
dalla sua Dliazione divina: “"Mon sapevate che io devoe occuparmi delle ¢ose
del Padre Mio?"». Maria serbava queste cose nel suwo cuore nel corso degli
anni in cui Gesl rimase nascosto nel silenzio della vita quotidiana.

§ 583

Nell' Art. 4: Pari sotte Ponzio Pilato, fu crocefisse, mori ¢ fu sepolro, al
Paragrafo 1: Gesd ¢ Tsraele, troviamo il tema del rapporio tra Gesi e il Tem-
pio. Gesa, come | profen, ha manifestato per il Tempio un profondo rispeio:
vi & stato presentato; all’eta di dodict anni «decide di imanere nel Tempio,
per rcordare ai suoi genitori che egli deve occuparsi delle cose del Padre
suos, Vi & salito ogni anno, almeno per la Pasqua, durante la sua vita nasco-
sta (Le 2,41}, 1l Tempio & il luogo privilegiato dell’incontro con Dio; per
questo scaccia | mercanti, Egli annuncerd la distruzione dell edificio ma lun-
g1 da essergh ostile ha pagato la (assa per esso, si & identificato col Tempio
presentandosi come dimora definitiva di Dio con gli vomini ma anche coma
su0 superamento (Gv 4,21).

5§ 2/96,2599

In e aliro contesto (Pame Terza: La vite in Cristo, Sexione Seconda:
I Diect Comandamenti, Capitelo 11, Art. 4 N quarte comandamento) si col-
loca la citazione stava lore soltomesse (Le 2.51).
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Alle stesso modo 'ultima citazione che si trova nella Parte Quarta:
La preghiera cristiona, Sezione Pnma: La preghiera nelfa vita cristiana, Ca-
pitolo I, An. 2: Nella pienezzo del tempo, Gesi prega con cuore di uvomo. Lo
apprende da sua Madre (Le 2,51); nei ritmi della preghicra del suo popolo
ma soprattutto «da una sorgente ben pil segretas come lascia intendere 1 epi-
sodio all"etd di dodici anni. Qui appare la novith della preghiera filiale che il
Padre si aspetiava dai suoi figh.

111, Sowalinearare

Mon si pud nascondere la ricchezza dell’uso di questa pericope di Luca
nel testo del COC, Esza viene proposta in ire contiesdi,

Nel contesto eristologics il brano serve come sostegno alla indaging sul-
Ia natura di Cristo: la psicologia di Cristo (interpretata nella chiave balthasa-
riana della Eeresi (472) ¢ il tema dell’ incamazione (503). Ma anche nella
prospettiva pitl contemporanea della teologia dei misteri e quindi della steria
di Gest come sttenzione alla vita quotsdians, al rappono con le istituzioni
pivdaiche (531.534) ¢ il mistero della sua vocazione (5334), Cheesto tema &
poi ripreso nel capitole del mpporto con il Tempio (583).

Nel contesto della vita nuova (gid un accenno in 531) viene utilizzato per
aprire la riflessione al Quarto Comandamento. Da ultimo nel comtesto della
preghiera (2599),

Mom se me parla nelle trattazioni mariane specifiche ma in alcuni contesn
si fa espresso riferimento a Maria: nel rapporto tra verginith di Maria ¢ Incar-
nazione (503) ¢ nella introdurione alla preghicra (2599),

Identith di Cristo, rapporto con le istituzioni educative del suo popolo
(e pit in generaie rapporto con I"AT), dimensione delfa formazione morale ¢
sviluppo della preghiera toccano certamente aspetti di una organizzazione
pastorale e catechistica significativi.

1.2. Il catechismo italiano per la vita cristiana

Dopo la stagione della «verifica dei catechismis tea il 1991 ¢ il 1997 so-
no stati riconsegnati | volumi del Catechizmo per la Vite Cristiana dei Ve-
o - - . . _— -y » "B | . 1
seovi italiani, E articolate secondo tre itineran’: per la imziazione cristiana

O L. MEDm, Catechesi, Ficoola infroduzione per aadulel ¢ catechisi, San Paolo,
Cinisellos Balsama 1996,
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dei fanciulli, per la crescita e la maturitd della fede dei ragaen e giovani; per
la formazione sistematica ¢ permanente degh adulti’. 11 testo lucano & presen-
te' in modo significativo anche se non ovangue.

1.2.1. I carechisme degli adulti

Il catechismo degh aduli La verita vi fara liberd (1995) & 1l punto di nife-
rnmento per la trasmissione della fede nel contesto linguistico ¢ culturale ita-
liano del nostro tempo. Ad esso converge la proposia (itinerario) catechistica
nell”intento di mggiungere il suo obiettive altimo: la mameith di fede ciog
la mentalith cristiana capace di diventare sapienza per o vita gquotidiena
icf Rinnovamento della Catechesi 38.52).

Il volume presenta ln pericope evangelica in due contesti: ai nn, 304 ¢
-1

Il primo & collocato nella Parte Prima, Sezione Terza: La profondita del
mistere i Criste, sezione che appunto vuole indagare 1"identith di Gesi pre-
sentando i titoli cristologici nella prospettiva «storicas ciog in riferimento al-
Iz sua vita messianica. Cosl nel Cap. B (Gesi Criste Figlio of Dic) in corpo
ipografice minore (ciod testo rtenuto complementare nell’insieme del di-
scorso catechistico) si parla de § misteri dell'infanzia e della vita nascosa.
Tra questi «nel ritrovamento nel tempio emerge la consapevolezza di Gesi
circa la propria missione ¢ la propria identith di Figlo di Dios; e nella «<lun-
ga permanenza i Gesd a Naearel, intessuta di fatica quotidiana ¢ di ordinan
rapporti con la gente anonima di un oscuro villaggios si manifesta la condi-
scendenza di Dio e la sua volonti di essere con nod. «MNon & necessano com-
piere grandi imprese per essere santi=. [l testo annota, giustamente, che tali
narrazioni hanne grande «nizsalio nella fede, nella devozione, nella tradizione
culturale ¢ amistica del popolo mahamos.,

Il seconde comesto (nn. TT7=779) & nel Cap. Mk Insieme con Maria la
Madre df Gesn (Parte Seconda, Semone Terza: La Chiesa mistero of comup.
mione). Maria & primizia della chiesa, ¢ prediletta dall’etemnith, & immacolata,
sempre vergine, Madre di Dio, discepola e cooperatrice del Salvatore, & pre-
sente nel cammino della chiesa, & assunta in cielo. Maria & discepola nel se-
guire "evoluzione delly vocazione di Cristo ¢ nel comprenderla: a dodici an-

' Secondo il denoto dei Vescovi espresso nella Lemera il micensegna del Rinnova-
mmenre della catechesd, 1988, n_ 7.

' 5i comiprenderi la difficolth di recensire watte le pagine degl B volund & I"eventuale
errore di emissone,
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ni Gesi compie un gesto profetico; egli sappartiene ad un altro Padre e deve
abitare con Lui»*. Nei giorni della Pasqua «svelerd il senso di questo abitare
con il Padres {n. 779, p. 384}, Passano antanto gh anni della vita nascosta nel
«lavoro quotidiano, intimo contatto con il Mistero, farica of crederew
(Le 2,51

Contesto cristologico e contesto manano si intersecano nell*identita del
discepolo: Cristo comprende la sua vocazione, Mania la vocazione di Cnisto;
la comunita cristiana il Mistero di Dio in Cristo.

I.2.2, I due volumi del Catechismo del giovani

Il primo volume, lo fio seelfo voi, mi sembra non nporti il testo evangeli-
co. Un indiretto accenno in (p. 56) ssentiamo lontani § primi inguietanti in-
terrogativi sulln sua misteriosa identith che si andava ponendo chi lo aveva
seguilos T

L'ultimo {editoralmente) volume del Catechismo [aliano & quello per i
giovani 2 Venite e Vedrete (1997). E anticolato attormo a tre concetti-temi ge-
neratori: cercare, incontrare, dimorare (Presentazione, pp. 4-5). L'incontro
con Gesi descritto nei co. 2-4 sono una vera e propria enistologia biblica, Nel
contesto di Chi dire che io sia? (c. 3) e del paragrafo Chi vede me vede il Pa-
dre si descrive il carattere odbbedienziale di Cristo e per questo tema viene
utilizzato spesso "evangelista Giovanni. Ma per sottolineare che Gesi «ap-
particne= al Padre si cita Le 2,41-52. Anche nei confronti della sua famiglia
Gesh ha affermato la sua liberth: Luca nporta un episodio nei racconti del-
IMinfanzia... «Gesi afferma dungue con molia forza il primato della sua ap-
partenenza a Dio e la pricnt della propria vocazione su oem altro lepames
(pp. 111=112}). Dungue una presentazione crstologica inerente all’ identith ¢
alla missione di Gesi.

1.2.3. Catechismo per Uiniziazione cristiana dei fanciulli ¢ ragazzi

La rinnovata articolazione dei volumi del Catechismo Italiano dedicati ai
fanciulli-ragazzi attormo all"obictlivoe fmizliazione aiuta gl operaton a meglio
cogliere Pumitd di wito il percorso offerto dalla comunita per la formazione
delle nuove generazioni. L'itinerario si compone di 5 volumi. 11 nostro testo

'O sembea si debba prefente guesia traduione; of LR, Kapg, I vangelo seconde
Lirear, in Nuove Gronde Commentario Biblico, Queniniana, Brescia 1997, n, 43: 36
® COrsvo man,
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non sembra presente in Lasciate che § bambini vengano a me (educazione
cristians prescolare e post-battesimale),

E presente invece in Jo sono con voi (per i fanciulli di &/8 anni) all inter-
na del Cap. 4: Ascoltiamo quelle che Gesi fa e dice, nel paragrafo: Gesi fa
la volonta del Padre suo (pp. 56-58). Mentre il testo {che niprende il vangelo
di Luca) ricorda la meravigha di Maria e Giuseppe il linguaggio iconico del
disegno (p. 57) felicemente presenta i genitori di Gesi «fisicamente rivoltis,
scomprensivie ¢ «favorevolis nei confronti della sua attivith: dialogare con i
Dottori (disegno p. 56). Questa inmizione si dilvisce nelle domande di p. 58:
perchd Gesn risponde cost alla sua mamma? o & 1l Padre df Gesa? che nel
contesto dell"infanzia suona come nmprovero ¢ affettivamente incerto. 11 te-
sto si conclude con I'affermazione che il Padre di Gesi & Dio che ha creato il
cieloe la terra (manca un accenno qualsiasi al Dhio della stona di Ismaele!).

Il contesto di Venite con me (per i fanciulli di 9710 anni) & il Cap. 3: Glo-
ria a Dio e pace in terra, dunque ancora cristologico ma all’internao del mi-
stero dell’Incamazione pit che della missione escatologica del testo prece-
dente: Gesi sta trentanni tra noi a Nazaret (pp. 50-51), «Gest mette al pri-
mo posto sempre la volonth del Padres, «Non & sempre facile capire che co-
sa vuole il Signore da noi, Con papd e mamma ¢ con tante altre persone pos-
siamo scoprirlo a poco a pocos (p. 51). Questo concetto-valore educativo &
lustrato dai due disegni che completano le pagine. Nel primo (p. 50) due
genitori aiutano il fanciullo ad suscires da casa ¢ sscoprires il proprio posto
nel mondo; nel sccondo (p. 51) si nproduce una scena di gioco e di festa di
ragazrzl ospitata ¢ preparata dai geniton di uno di essi. Forse vuole indicare
fa dizponibilith degh stessi.

Il testo & quindi utilizzato in chiave cristologica: per introdurre al mistero
dell’incamazione o all’interno della presentazione della vita messianica di
Gesi. Egli esprime la coscienza di una vocazione di consacrazione al proget-
to del Padre, mostrando cosl la sua identith filiale e obbedienziale. Questo
permette di offrire ai ragadz una prospettiva educativa finalizzata alla sco-
perta della vocazione cristiana. (Questa proposta viene presentata in un conte-
sto familiare evitando facili cortocircuiti con il precetto dell’ obbedienza ai
genitori.

1.2.4. Sottelineature

L'insieme della ricerca condotta sui testi del CCC e del Progetto Catechi-
stico Italiano ha messo in luce alcune sottolineature che voglio richiamare in
forma sintetica.
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Indubbiamente la pericope evangelica di Le 2,42-52 viene introdotia al-
Iinterno della presentazione della identith ¢ missione di Cristo. Gesi di Na-
zareth & il «centro vivo della catechesis™; la sua prassi, la sua identiti e il suo
mistero ci aprono la via della salvezza e la comunione con il Padre. In questo
ambito i testi mettono in evidenza: la ricerca, 'obbedienza, la vocazione
messianica, 1a coscienza dell’identith divina, Aspetti di una catechesi cristo-
logica adeguita,

Ma i testi catechistici mettono in luce altri aspetti che denvano da un’e-
segesi biblica ormai accettata: il rapporto tra Gesi ¢ la fede della sua comu-
nit, le sue istituzioni. In comesto catechistico questo si pud rileggere nel
senso di una analisi della organizzazione catechistica ¢ dell’intero processo
catechistico. Maria & tra i soggetti attivi di questa trasmissione ed educazione
della fede di Gesi. Ella crea I'ambiente di ascolto che produce |'imitazione
infantile in Gesi (oggi diremmo formazione della socializzazione religiosa
primaria atiraverso il processo di imitazione). Ella introduce Gest alla alfa-
betizzazione religiosa anche attraverso 1'incontro con le mediazioni umane
della fede (lempio, pellegrinaggio, ecc.).

Co=a diceno queste indicazioni alla catechesi viva? Alcune sottolineature
vanno nella direzione dells dimensione della pastorale catechistica ¢ alire
aiutano la costruzione degli itineran o percorsi catechistici,

2. ASPETTI TEOLOGICO=-PASTORALI

Come detto, la pericope lucana mette in luce aspetti non solo di contenu-
to ma anche di organizzazione della catechesi. La pedagogia religiosa ne &
interpellata in alcuni aspetti e da essa ricava alcune intuizioni.

2.1, Il conbesto Familiare

Indubbiamente questa pericope mette in buona evidenza la ministeralith
propria della famiglia all’interno delle comune responsabilith nella trasmis-
sione della fede. Questo punto & ormai continuamente affermato nell’espe-
rienza ecclesale.

In un passato ancora recente il compito dei geniton nell’ educazione della

"DOG {reftorio Catechistice Generale) 12.36.38,40,4%; EN (Evargelii Nunatiandi)
17; CT {Carechesi Tradendae) 5-9;, RiC (Rinnovamenie della Catechesi) 56-38
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fede veniva ridoto alla sola presentazione al fonte battesimale, all impegno
di portare i figli alla catechesi e alla generica testimonianza di vita. Questo
avveniva per la preoccupazione che la famiglia non aveésse una preparazione
teologica sufficiente specie in nferimento alla crsi provocata dalla Riforma
protestante ¢, nel secolo scorso, alle varie esplosioni deghi -ismi colturali.
Forse nascondeva anche 1"eccessiva preoccupazione di sottolineare la distin-
zione tra chizza docente e discente, In ogni modo opgi il rapponto tra educa-
Fione cnstiana ¢ Tamiglia & stalo in pare recuperato.

Tutti | documenti liturgici e catechetici indicano che la comunita tutta in-
tera & soggetto della missione ecclesiale. Nella diversith deil ministeri e dei
compiti =tuita la chicsa & missionarias; Apostolicam Actuositaren 2-3; Ad
gertes 2, Sopratiutio Leeten Centiem 12 afferma il caratters profetico e can-
smatico del Popolo di Dio. Allo stesso modo Deil Verbum 10, 11 magistero si
riserva per s& il diritto-dovere di «interpretare amtenticamente la Parola di
Do scritta o trasmessas (Defl Verbuwm 100, ma intero popolo di Dio «con
retto giudizio penctra in essa pig a fondo e pii pienamente Papplica alla vi-
taw {Laiimewn Caintitent 1 2).

Su questa tniplice impostazione: comune responsabilith, diversit di com-
pite & ministeri, specificiti della integrazione fede-vita affidata all"inters co-
mumits, 5i basano le indicazioni post=concilian. I Codice 1983 canm, 747,
756, 774 armiva ad indicare la Catechesi Familiare come espressiong propria
dei genitoni (can. 776). Nella stessa direrione Christifideles laici (1989)
n. 35. | documenti catechistici sono unanimi: 1'italiano Rinnovamento della
Catechesi (1970) afferma che «tutta la chiesa ¢ responsabile della Parola di
Dio= (n. 12); essa & allo stesso tempo discepola ¢ testimone (0. 14); Evange-
fii Mentiandi (1975), n. 59, il Messageio ol popale o Dio (1977) parla &
corresponsabilieg dell’intera comunith ecclesiale (n. 12); Carechesi Traden-
deae (1979} torna al pil tranguille responsaiilitg comune ¢ differenziata (n.
16); il Divertorie Generale per la Catechesi (1997) usa il termine affidara o
tuito il popolo di Dio (43),

Questa perentorietd di affermazioni viene diluita guando si descrivono le
competenze della comune responsabilith. Tanto che alla famiglia e ai coniugi
non viene di fatto riconosciuta una vera ¢ propria competenza catechistica.
Ci si limita infatti ad affermare che il loro compito rguarda la testimonianza
¢ la preghiera nella quotidianith della vita nella casa. Questo poteva essere
sufficiente in una socicta semplice. Ma nelle nostre situazioni di complessith
culiurale la ranguilla trasmissione della fede attraverso la socializzazione fa-
miliare & troppe messa in discussione fino a correre 11 nschio di essere estro-
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messa dalla cosidetta personaliti di base, il cui recupero nell’eta scolare e
adolescenziale diventa sempre piid difficile.

2.2, Educazione cristiana ed educazione religiosa

Tutti 1 documenti catechistici citali mettono in evidenza il rapporto tra la
pericope lucana e 'emergere della coscienza messianica efo filiale di Gesi.
In campo educativo-pastorale questo porta a riflettere sui processi atlraverso
i quali le persone possono amivare alla matunia di fede.

La fede & giustamente definita vimd teologale ciot azione della Trinith
versa individuo che da essa viene illuminata e pud entrare in comunions
con il Dio fonte della vita. Tuttavia da un certo tempo si indaga il rappono
trit fede e persona umana. Si inizid ¢on Posservazione che 1'atto di fede im-
plica il coinvolgimento di wtte le dimensioni della persona®: cognitiva, affet-
tiva e operativa ¢ quindi desidera una formazione catechistica globale, La
psicologia da parte sua ha messo in evidenza il carattere genetico della espe-
rienza religiosa che dall’iniziale sentimento di paura o di meraviglia armiva a
strutturare attorno ad un valore alto la sua personalith®. Esperienza religiosa
che diventa cristiana quandao il valore & la persona di Gest Cristo, In questa
prospettiva ¢'é anche chi pensa di individuare deghi stadi per aiutare questa
progressione evolutiva®™,

Mella eti pre-individuale (infanzia ¢ prima adolescenza) la persona pud
solo con difficolth aderire profondamente alla proposta evangelica; per cul &
piit adatto wtilizzare il lermine secializzazione religiosa per indicare 1l com-
plesso cammino dell’animo verso 1'incontre con Dio. Si pud anche distin-
guere tra socializzazione primania ¢ secondaria. La prima avviene nei primi
anni di vita la seconda nel rpporto sociale pill allargato.

Tutto questo per affermare che lo sviluppo e la matuntd religiosa di Cri-
sto, che nel testo lncane sono indicati come fare la volontd del Padre mio,
sono potuti avvenire proprio all"intermo di tale educazione religiosa prece-
dente fatta di introduzione al mondo ebraico, alla preghiera, alla liturgia, al
tempio, alle feste, etc. Per diventare religiosamente maturo Gest ha dovito
gssere un buon cbreo!

* R, AUBERT, Le prodiéme de lacte de foi, Loavain 1958; Lo Mougous, L'esperien-
=a erirriang, Tatroduzione ad uen teclogla, Brescia 1956,

* 81 wedana awlod come WG, Allpon e A, Vergote.

# O L. Mo, Stadi evaliive meila fede? in Vie, Verid e Vil 4471995, 152, 44-52,
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2.3, Educazione religiosa e formazione morale

Il nostro testo viene utilizzato dai catechismi anche in nfenmento all’e-
ducazione morale. Per fortuna solo un rapido accenno: infatti 'esegesi non
permetterebbe questo facile accostamento tra la pericope e il Quarto Coman-
damento. Anche in questo aspetto la pedagogia religiosa ha messo in luce la
necessith di coniugare il contenuto (norma, comandamento, valore, ecc.) con
I"insieme dell"organizzazione della persona”. L'sutonomia morale, ovvero la
capaciti di scegliere il bene secondo 1l vero nelle diverse situazioni in modo
spontanes (questo @ il significato di autonomia nella psicologia evolutiva), &
collegata con "autonomia decisionale della persona e questa & frutto di una
adeguata istruzione, delia coerenza dell"ambiente circostante ¢ della perce-
zione positiva della persona in crescita.

2.4, Crescere in ota ¢ grazia

La conclusione della pericope lucana dice in modo semplice una realth
molio complessa. Crescere in eth ¢ grazia & operazione articolata che tiene
msieme il dinamismo umano e I azione dello Spinto in noi',

In pedagogia religiosa questo tema & affrontato con il titolo: rapporto
maturith umana ¢ maturita di fede™. Spesso quest’affermazione crea la
preoccupazione che si metta da parie il molo dello Spirito. In realti si traita
di prendere coscienza che «la maturith umana [...] del soggetio & quindi la
condizione perché i trati della fede ncevuta in dono possano maturares*,

In ordine a tale impostazione risulta una visione di azione catechistica
molte pid sbilanciata sall’educativo. Educazione & contenuto privilegiato
dell'evangelizzazione”. Per cui la catechesi non dovri limitarsi ad usare la
pedagogia con il solo scopo di meglio trasmetiere il messaggio, ma si dovri
articolare in modo profondo con essa, in modo che risulti esserci un solo per-

" G Garty Edecagione morale, Erica crisiigna, LDC, Torino 1955,

® G, Soviknmeo, Edwcare alla fede. Come elaborare wn progetto, EDB, Bologaa
1945,

" In Dabin of G, Geosro, Edecasione cristiaas ¢ catechesl, LDC, Todine 1972
Iiv., Mamirie df fede in Dizronario df catechetica, LDC, Torino 1986; 1o, Tealogio ael-
Peducaszione, Las, Boma 199,

" L. Mesaon, Edweare la fede, 103,

" G. Grorrn, Evangelizzazione ¢ edwcazione ¢ Promogione integrale, in Progero
educative pexiorale, Elemenn modidord, Lag, Roma 1984, I8.49.112-131,
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corso formativo (quello della persona) riletto progetiualmente con I'espe-
rienza cristiana, Un esempio di questo & la catechesi organizzata a partire
dalla pedagogia degli obiettivi.

I INDICAZIONT PER UNA CATECHESI

Maolte delle indicazioni catechistiche che si possono dedurre dalla penico-
pe lucana sono oggetto della presentazione biblica e teologica. E rimando a
quella sede per il loro approfondimento. In questa sezione vorrei indicare al-
cunc piste catechistiche che nascono dall®ascolio del testo,

3.1. La coscienza della propria vecazione

Tutta la catechesi ha per scopo di condurre a questa identith, indicata in
modi diversi: identith battesimale, mentalith di fede, fede adulta, integrazio-
ne fede-vita. Tutte queste espressioni manifestano in modo differente mia
comvergente lo scopo del processo catechistice, Laccento va posio sul termi-
ne processe. Infani il raggiungimente della coscienza della propria vocazio-
ne cristiana non & affatio scontato.

Oltre I'esperienza propria di ogni operatore pastorale {ma anche della co-
seienza di ciascuno di noi) anche gli analisti dell’educazione cristiana hanno
studiato il fenomeno della dissociazione tra fede ¢ vita. La coscienza & il
punto di arrivo di un percorso che ha molte variabili. 11 piih delle volie il
messaggio della fede non crea una coscienza ma solo il formalismo religio-
so, ovvero | acceltazione puramente intelletiuale ed esterna di alcune veriti'™.
Veritd che perd non informano (danno forma) Pagire della persona,

Tra le cause appurate di questo fenomeno ¢ da annoverare sicuramente il
problema della inculturazione, ovvero il difficile rapporto tra messaggio del-
la fede ¢ 'insicme dei linguaggi del destinatano. «Linguaggios & qui usilo
in senso forte ovvero antropelogico. Linguaggio & 'insieme delle aspimzion
della persona; bisogni vitali che diventano motivazione ad agire. Proprio per

= . MecrL Considergziond s feremens delly disseciazione tra sapere religiose e
reaialind oF vier, in Oricntgmentt Pedagegied 81961, 260-297; G, Mnases, Integrairo-
ne fede-vita, in Bicerche di psicologia religiosa, Las, Roma 1970, 70-74. C L. MEnol,
Inregrazione fede ¢ vita, Origine, sviluppo ¢ prospettive di una intwizione di metodolagia
catechistica, LDC, Torino 1505,
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guesto la parola di Dio =deve apparire ad ognuno come una apertura ai pro-
pri problemi, una risposta alle proprie domande, un allargamento ai propri
valori ed insieme una soddisfazione alle proprie aspirazionis'". Nella cate-
chesi viene cosi intredotto il modello antropologico ed esperienziale della
correlazions tra esperienza umana ¢ annuncio di fede.

[n questa prospettiva, tuttavia, si & osservato che la catechesi dovr sem-
pre meglio mecordarsi con intero processo di formazione della coscienza
umana. Infatti ln coscienza ha un suo processo evolutivo che va dalla identi-
ficazione nfantile alla desatellizzazione preadolescenziale verso il faticoso
processo di autoidentificazione e identit. 11 termine di questo processo & ap-
punto la coscienza di sé ovvero la progetinalita personale, Molio spesso
manca negli individui tale capacith individuale di autodirezione ¢ decisione.
Cosi un percorso di educazione della fede dovri in qualche modo supplire ai
limiti della socializzazione familiare ¢ scolare.

1.2, Fare la volonta del Padre

La pedagogia catechistica ha ridimensionato 1"eccessiva sottolineatura
dei Comandamenti nella formazione cristiana. Da una parte 51 & notato che
I"educazione a fare la volonti di Dio va posta dopoe la scoperta ¢ accoglicnza
del done dello Spirito che inferma la coscienza della persona e la irrobusti-
sce. Il Catechisme di Pio X (1905) aveva anteposto questa parte (Parte Terza:
{ comandamenti di Dio e della Chiesa) rispetto alla catechesi sacramentale (/
secramenii) con un qualche problema pedagogico. Il Catechismeo della Chie-
s Cattolica (1992) riprendendo I"impostazione del Carechismo Romano
{1566) ha riportate questo capitolo dope la presentazione dei sacramenti,

In secondo lwogo si & posta attenzione allo specifico cristiano dellagire
umano, L'esperienza cristiana infatti si colloca nel solco dei Comandamenti
mik non si limita ad essi. La legge dello Spirito porta a confrontarsi continua-
mente con la prassi di Gesi, [1 discepolo rinato dalla forza della Parola e del-
le Spirito & sempre sotto il monte per ascoltare il Vangelo della Nuova Al-
leanza (Matteo cc. 5-7). L'obbedienza allo Spirito, quindi, si coniuga con
I"approfondimento catechistico del Discorse della Montagna e in esso del te-
ma cristologico delle Bearitudini,

" Canp. A, Ciooguan, Lestera al IV Congresso Catechistico Francese, 1-3 aprile
1964, citata i RdC 52,
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In questa presentazione la figura di Maria & fimasta discreta come nella
pericope evangelica, Ma non assente, Essa rappresenta la chiesa che introdu-
ce alla fede attraverso la moleplicity dei ruoli e dei ministeri. 11 testo inter-
pella la catechesi in modo incisivo e sorprendente. Tutte le sue funzioni prin-
cipali ne risultano coinvolte,

Luctamo MEDDI
Lpe 5. Ginzeppe Artigiono, 13
(N1 59 ROA

Summary

The Gospel passage of Lk 2,41-52 ix surprisingly pregent both in the Catechism
af the Catholic Church and in the varions volimes af the lalian Catechistic Project.
The COC makes use of the text in §5 472, 503, 517, 531, 534, 583, 2196, 2500, The
ceonttexts are different. In the chapiers which deal with christology the fext serves as
basix o the study on the nature of Christ, The theology of the mysteries of Christ
shows fow Jesus gradually obtained conscience of his messianic mission, of his
relationship with the Jewish institetions and the awareness of his prychological
tdentiny. Other contexts refer to the Fourth Commandment and Prayer. In no way
dissimilar i the wse of the volimes of the Ialian Catechiner, Mary i3 presemied
ameng the active contributors to the progressive conscience of the messionic
ntiesion of Christ. She introdheces Christ to the religious teaching of his people amd
fir 10E evenial evercomiRg,

Thits makes it possible fo enfighten and confirm certain views inkerent fo
contemporary thealogico-pastoral research. In actual faer, religions pedagogy puts
in evidence the role of the family context, of the intervelationship berween religions
erucation and chrisiian education, of the role which is assigned fe moral cducation,
amd - more penerally - the difficult theme of the munal relasionship behween feith
education and the development of the human person. The emerging guidelines for
catechesis have ax their proper aim a greater attention fo the gemne growth of the
baprismal vocation in the recipients of the catechesis and in the development af the
datritnde in searching of God s will,




Articoli Theotokes V1 {1998) 493-508

LECTIO DIVINA: PRESENTE E ASSENTE

Della pericope di Le 2,41-52 & stata proposta, in questo stesso numero,
un’adeguata esegesi'. Questa fectio diving suppone quanto ivi detto, ma si
dedica a questo testo evangelico secondo 1ottica che le & propria. Volendola
specificare mediante un'immagine attinta dalla geometria dei solidi, si pud
dire che all'esegesi spetta la ricerca dell aliezza, della lunghezza e della lar-
ghezza del testo biblico; alla fectio divina compete 1"indagine della quarta di-
mensione: quella della profondita del testo. La leerio divina cenca, infatti, di
entrare nello spessore del testo, «scavando il terreno per trovarvi il tesoro na-
scostos. La lecrio divina & quindi ricerca della «verith nascostas nel testo e,
sperabilmente, scopenia del «tesoroe celato in esso. «Intelligenza interiores
del testo vuol essere la fectio diving in quanto scomprensione di cid che sta
nel profondoe della Scritiuras’,

Chiesta ricerca esegetica, teologica ¢ spirituale pubd pervenire meno diffi-
cilmente alla méta cui ambisce se si concentra su un solo aspetto d'una peri-
cope. E quello che faremo qui di séguito, cercando quello che il testo insegna
cirea la condizione della fede e del credente. Questi & per definizione colui
che rittene sicuri ¢ certi gli insegnamenti propostighi dalla propria Parola. E
tuttavia la fede non fomisce al credente motivazioni razionalmente appagan-
ti; ancor meno gli configura con la chiarezza posiulata dalla razionalita le ve-
nitd che gli propone di eredere. 5. Paolo ha significato lucidamente la condi-
zione del credente: «Finché abitiame nel corpe siamo in esilio, lontano dal
Signores e scamminiame nella fede ¢ non rella visiones (2Cor 5,6.7); percid
svedicmo in mode confuse, come in un specchios (1Cor 13,12). Questa lec-
tiez divina cerca, pur muovendosi tra i veli, quanto la pericope lucana insegna
circa la condizione nella quale il cristiano vive la fede.

A questo fine raccoglieremo dal brano di Luca - considerandolo sia dal

' Fare rinvie all’amicolo & A Varesmea, Approcel esegetici a Lo 2,41-52, sopra,
337374,

" Cosl M, Masi (La feenia aiviree. Teologin, spirimalieg, mefode, 5. Paoko, Milano
19496, 420), ispirandosi agh inscgnamenti di Guigo il Centosing sulla lectio diving,
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punto di vista esegetico sia da quello teologico - cingue motivi, che aitano a
riconoscere la dialettica del provvisorio in cul, tanto per Giuseppe ¢ Maria
quanto per il credente di oggi, si dibaitono la fede e 1'adesione alla fede: non
vedere/cercare, trovare/non comprendere.

1. Sacika Pacina: Luca 2,44.45-46.48.49.50-51

Credendo (che Gesn fosse) nella carovana, {Giuseppe ¢ Marta) fecero
wna giornata di viaggie, ¢ poi st misero a cerearlo tra | parenti ¢ § conoscen-
1i; non avendolo trovate, tormarens in cerca df i a Gerusalemme,

Dopo tre giomi lo trovarana nel tempio. Sua madre gli disse; «Figlio,
perché ci hai fatto cosi? Ecco, tuo padre ¢ fo, angosciari, i cercavamaos. Ed
epli rispose: «Perché mi cercavate? Non sapevate che io deve stare nella ca-
sir del Padre mio? s,

Exti nen compresero le sue parole, Sia madre sevbava tunti questi fani
nel suer ciiere,

L, LECTIO

Dal racconte evangelico abbiamo stralciato ¢ umificato i passi la cui coe-
renza tematica ci consente di entrare in uno degli aspetti di questa pericope,
Si possono riconoscere in essa cingue lipi di coordinate.

2.1. La coordinata spaziale legata a Gerusalemme

«I genitoris di Gesii «51 recarono a Gerusalemme (v. 42), Da Gerusalem-
me «ripresero la vita del ritomos a Nazaret (v. 43 ¢f 39), Ma «Gesa e r-
masto a Gerusalemmes (v, 43), Percid Giuseppe ¢ Maria «tomarono a Gen-
salemme in cerea di luis {v. 45).

Gerusalemme costituisce il centro geografico-spaziale che lega in uniti
non soltanto il suecedersi dei fatei riferiti, ma sopratutto la presenza ¢ 1"as-
senza di Gesi narrate in questa pericope. A loro volta, presenza ¢ assenza so-
no legate a Gesi, E lui il presente che diventa assente. E lui I'assente che
viene cercato. E lui il cercato che, trovato, viene riconosciuto presente,

Secondo la visione di Isaia (c. 6), il tempio di Gerusalemme 2 1] luogo in
cui =i manifestano la gloria e santith di JThwh. Secondo la visione di Ezechie-
ke (48,35), la Gerusalemme riedificata sard talmente il luogo della presenza
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di Jhwh che ne porterd addirittura il nome: «ffrwh Zd@memdse: «Qui & il Signo-
rew. Secondo la visione cristiana di Luca, Dio si rende presenie nel iempio
nella persona di Gesi, ma Gest ¢ nel contempo presente e assente, perché
anche quando viene trovato permane avvolto nel suo mistero a causa dell’in-
capacith umana di comprenderlo appicno.

2.2, La coordinata temporale significata dai termini «annos ¢ sgiornis=

wllgni annos ¢ il decorrere del tlempo ¢ della vita (cf Sir 33,71, «Dodici»
sono gli anni di Gesi in questo racconto: egli si trova, ciok, all’assoluto pri-
mao inizio della maturitd, secondo le indicazioni che i rabbini davano relati-
vamente all"etd del ragazzo’, 11 Gesl che viene cercato nel racconto lucano si
trova ancora avvolto nel chiaroscuro della sua realta. Essa & gia vera, ma sard
completa soltanto dopo che avrd vissuto per intero il mistero pasquale di
more-nsurrezione-intronizzazione alla destra del Padre,

«Una giomatas ¢ la durata dell”allontanamento di Giuseppe ¢ di Maria
da Gerusalemme privi di Gesit (v, 44); il tempo dell’angoscia (v. 48) per 'as-
senza dell"amato hia una durata limitata: un solo giomo o al massimo due de-
vono durare il pianto e il lamento per la perdita d'una persona; poi viene la
consolazione (¢f Sir 38,17). Di fatto, soltanto «tre giomi» dura la ricerca del-
I'assente {v. 47). Anche «su tito il paese di Egitio durarono tre giomi le
dense tenebres, le quali fecero $i che wper tre giomi gli egiziani non si ve-
dessero un "altros (Es 10,22-23). Partendo dal monte Sinai, gli ebrei si
inoltrarono nel vuoto del deserto «facendo tre giomate di camminos: in ap-
parenza eruno soli in un luego desolato, in realti non erano soli perché «I'ar-
ca del Signores - segno della sua presenza - «li precedeva duranie le tre gior-
nate di camminos (Nm 10,33). Il Signore era all’opera, ma gli egiziani resta-
vano nelle tenebre anche pin degli ebrei perché non riconoscevano questo
fate, 11 Signore era in camming con gl ebrei ¢, misteriosamente presente
nell arca, li guidava nelle vie non tracciate del deserto. 1l Signore era presen-
te, ma I"incredulith degli egiziani non lo riconosceva e anche alla fede degli
ebrei egli restava velato nel mistero.

| «tre giornie segnano anche la delimitazione del tempo dell assenza. A
partire dalla permanenza del profeta Giona «nel ventre del pesces «per tre

" Cf Nazir, 29 ¢ Kethubooh, 50a, in Hebrew-English.. Babvlomion Talmud, ed,
I Epstein, Soncirm Press, London-Jenisalem 1985 ¢ 1989 rispetivamene.
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giorni ¢ tre nottis, trascorsi i quali «il pesce rigettd Giona sull’asciuttos
(Gn 2,1.11}, i «tre giomi= di Giona sono diventati - per un’interpretazion:
che Luca (11,30 lega alle parcle di Gesd - il limite massimo della durata del-
I"assenza. Questo viene espresso in modo adeguatissimo dal mistero pasquale
di Gesil. [ «tre glomi= segnano il limite del suo tempo di more-assenza, ¢ an-
che Iinizio del tempo senza limite della sua nsurrezione-presenza. «01 Figho
dell'uomo sark consegnato ai capi dei sacerdoti e agli scribis: essi «lo uccide-
ranno, ma dopo tre giomi risorgeris (Me 1032337 14,38; of Mt 27,633,

1l tempo della tristezza a motivo dell’assenza ha un limite, al termine del
guale hanno luogo il rtome della presenza ¢ con essa della gioia, Secondo
I"interpretazione del sogno del coppiere data da Giuseppe, suo compagno di
prigionia, i «tre traleis sui quali quegli aveva visto shocciare dapprima «fio-
ri ¢ poi «grappolis altro non significavano se non imminente liberazione
del wcapo dei coppicri= dalla prigione e la sua nabilitazione «alla carica di
pargere il calice al faraones egiziano (cf Gen 40,9.13.21). 1l ritomo dellas-
sente & accompagnaio anche dal rtome della gioia: quando, «alla serus del
terzo giomo dalla monte, Gesi si presentd risorto «nel leogo dove si trovava-
no i discepolis, essi «gioirono al vedere il Signores (Gv 20,19.20). 1 «tre
giorni= come segnano lo delimitazione del tempo dell’ assenza, cosi connota-
no I'inizio del wempo della gioia che segue! «Alla sera il pianto, al matting
ecco la gioias (Sal 30,6).

2.3, La coordinata teologica indicata da alcuni paralleli

Diversi paralleli sono presenti lanto in questa pericope quanto nel rac-
conto della risurrezione di Gesu.

Costatats "assenza di Gesii snella comitivias, Giuseppe ¢ Maria «=i mi-
sero a cercarlos 1 dove immaginavano che avrebbe dovuto essere: «tra i pa-
renti @ i conoscentis {(v. 44); ma non ve lo trovarono (v, 45}, Panmenti «Ma-
ria di Magdala, Giovanna ¢ Mara madre di Giacomo ¢ le alire donne che
erano con loros (Le 24,10), le quali «erano venute con Gest dalla Galileas e
«avevano osservato il sepolere e come era stato posto il corpo di Gesids
{Lc 23,55), «=al mattino» di Pasqua «si recarono al sepoleros: andarono crog
al luogo dove pensavano di trovarlo, perché sapevano che 1h era stato depo-
sto il cadavere di Gesi; e invece, «<entrate, non trovarono il corpo del Signo-
re Gesis (Le 24,1.3.23). Tanto per le donne di Galilea quanto per Giuseppe e
Maria I'mssenza risulia del mutto immotivata ¢ inspiegati.

Degli interrogativi che questa oscurith suscita si fanno portavoce gli an-
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gehi della Pasqua e 1o stesso Gesit. Alle donne che =i erano recate a cercare
Gesh nel sepolero «due nomini in abiti sfolgoranti» posero questa domanda:
«Perché cercate fra | morti colui che & vivoTs (Lo 24.5), A Maria che gh di-
ceva: «Tuo padre ¢ io, angosciati, U cercavamos (v. 48), anche Gesh pose
un interrogative: «Perché mi cercavate®s (v. 49). Gli interrogativi trovano
spiegazione nel fatto che I"assenza altro non & che una diversa forma di pre-
senza. Gl angeli alle donne; «Non & guis, perché «¢ risuscitatos {Le 24,6)
egli & presente, ma in stato di risorto’, Gesi ai suol genitori; «... devo stare
nella casa del Padre mios (v. 49): la vera presenza di Gesit & riconoscibile
nelle opere del Padre che egli compie e nelle parole del Padre che egli pro-
ferisce (cf Gv 5,18; 12,50). L'assenza rimane tale soltanto per chi cerca la
prescnza diversamente da quello che essa ¢ o dal luogo dove essa si rende
riconoscibile.

2.4, La coordinata spirituale della sofferenza nella ricerca

La sofferenza accompagna il cammino della ricerca dell’ assente.

L'amarezza & presente nella domanda che Maria rivolge a Gesi: «Figlio,
perché ci hai fatto questa? Tuo padre ¢ 1o 1 cercavamo angosciati= (v, 48);
anzi sangosciali ¢ tristis, come si legge in una varianie testuale che figura
nel codice greco di Beza ¢ nelle antiche versioni latina e siriaca. Da tristeziza
e defusione erano presi pure | discepoli che tomavano ad Emmaus dopo la
Pasqua in Gerusalemme: «Discorrevano e discutevanos su quanto er acca-
duto a Gesi in quella Pasqua ¢ avevano wiriste il voltos (¢f Le 24,14.17). E
quello che avviene anche alla donna prossima al parto: ella vive nella «iri-
stezzaw (cosi secondo il greco) 'ultimo tempo dell’attesa a motivo delle in-
cognite che ogni nascita comporta, pur in mezzo & grande gioia ¢ a tanta spe-
ranza. Secondo la visione profetica di Paolo, lo stesso creato, sattende con
impazienzis ¢ snutre la speranzas «di essere liberato dalla schiavith della
cormuziones; ciononostante questa attesa & da esso vissuta sgemendo ¢ sof-
frendo nelle doglie del partos (cf Rm 8,19.20.22),

Il tempo dell’attesa ¢ il cammine della ncerca non sono senza tnsiezza
perché non ¢i & dato di vedere cid che staal di 1 dell orizzonte.

* Diversamente si csprime I"angebo del Natale perché egli nivela ai paston il mistero
della presensa di Dio; «Questo per voi il segno, troverete un bambing avvolio in fasce,
che gioce in una mangisiotas, | paston sandarmono dungue senz'indugic ¢ trovarono Ma-
ria ¢ Ciiuseppe ¢ il bambino, che giaceva nella mangiatoizs (Le 2,12.15).
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2.5, La coordinata misterica del eammino di ricerca

La fede pone il credente in stato di certezza circa quel che sa al di la del-
I"arizzonte, ma poiché cid che sta oltre non & ancora visibile, percid il cre-
dente non vede mai sciolti gl ultimi nodi della fede, man illuminate appieno
le zone d'ombra. Gesii ha pur spiegato a Maria ¢ a Giuseppe che il motivo
della sua assenza ern conseguente alla necessitd di stare «nella casa del Fa-
dres (v, 49); ciononostante «=cssi non compresero le sue paroles (v. 30). L'in-
comprensione delle parole di Gesi & un tema ricorrente nei Vangeli, soprat-
itte in Giovanni. 1 giedei snon capiscono che Gesi parlava del Padres
{Gv 8,27); dopo aver richiamato le due moltiplicazioni del pane ¢ aver ofte-
nuio dagli apostoli il Aconoscimento che ne erano anche avanzate «dodici
ceste colmes ¢ «setie ceste picnes, tullavia essi snon capiscono ancoras che
non devono preccouparsi di «non aver panes (¢f Mc 8,17-21); Pictro non ca-
pisce perché Gesd gli voglia lavare i piedi (G 13,7); gli apostoli non Capi-
scome la passione che Gest annuncia loro (Le 18,34) e non comprendono
neppure che egli stia iniziando a viverla come Messia povero ¢ sofferente
{cf Gv 12,12-16).

La mancanza di comprensione dipende, tra altro, anche dalla condizie-
ne nella guale il credente 5i trova a vivere la fede. In uno dei discorsi che
Giovanni pone nel contesto dell’ultima Cena, Gesd confida agh apostoli
molte cose, @ wttavia non dice ke molte altre ¢he pur vorrebbe far loro cono-
scere. E spiega di doversi cosi limitare perché essi per il momento non sono
capaci di portarne il pese. Comungue assicura che le dird loro per mezzo del-
lo Spirito santo: «Quando verrd lo Spirito di veritiy, eghi vi guidera alla verita
tutta intera... perché prenderd del mio ¢ ve I"annunzieris (Gv 16,12.13.14),
Sull’orizzonte dell’ incomprensione ¢ del mistero si accende, cosi, la luce
dello Spirito ¢ 51 apre il futuro della speranza per ogni cercatore della venti

Mello scenario del mistero si staglia, altamente significativa, 1'icona di
Maria come donna indagatrice del mistero e pur sempre credente. Nel rac-
comto delle smarrimento di Gest in Germsalemme & anche lei, come Giusep-
pe, una di coloro che non comprendono. Ma ella intuisce che il mistero non &
una zona di tenebra impenetrabile, ma un eccesso di luce, nel quale bisogna
avventurarsi lentamente ¢ pazientemente per non finire abbagliati dia esso. A
conclusione della vicenda narrata dalla prima parte del suo Vangelo, quella
nella quale sono pitt numerose le zone d'ombra che quelle di luce, Luca an-
noti, quindi, opportunamente che Maria «custodiva it guest fatti nel cuo-
ren (Lo 2,51), concedendosi tempi di meditazione (v. 19) al fine penetrare i
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loro segretr. Anche lei che dallo Spirito ere stata resa madre del Verbo che &
ala via, la venith ¢ la vitas {Gv 14,16), dovette percormene le vie oscure del
mistero per poter giungere, guidata dal medesimo Spinito, «alla veritia
Interis.

3. MEDITATIO

A imitazione di Maria ¢ confidando nella luce dello Spirito, cerchiamo
ora di inolirarci nel profondo della pagina evangelica, partendo dalle coordi-
nate che abbiamo identificato nel testo evangelico ¢ illustrandone il signifi-
cato in chiave teologica ¢ spirituale.

AL LM assenza suscita dolone

Come & risultato dagli usi fattine in precedenza, nel termine «assenzas
raccogliamo quello che nella fede & certo e wttavia inevidente; ¢ nel termine
wtholores riuniamo dee diversi ¢ contrastanti atteggiamenti nei riguardi della
fede.

Per ¢hi non vive la dimensione della fede, 1'assenza & solo negativiti,
Ricomponendo insieme alcune citazioni di poeti romantici del secolo scor-
=0, M. Alyn traccia il percorso che, partendo dall’ «assenzas e attraversando
il wsilenziow, perviene alla «smortes. Eccone alcune tappe, che il linguaggio
poetico rende significativamente. Jean Paul esprime cosi "assenza: «Dove
ne te vai, o sole, con i tuod planeti; in tetta la ua corsa non troverai mai Dio.
Dipinto come occhio scintillante, Dio ora non & pil che un'orbita nera e ca-
vernosas. A. Vigny compone insieme il silenzio di Dio ¢ la morte di Dio:
«1l giusto opporri lo sdegno all’assenza ¢ risponderd con un freddo silenzio
al silenzio eterno della divinitis; «il cielo resta neros’,

In una celebre lirica (del 1920), Clemente Rebora® compone insieme il
dolore per I"assenza e nel contempo la fede, essa pure sofferta, del venire
d"un assente, che 51 rasfigura presto nella percezione della presenza dell” As-
sente:

¥ Le citaziom sono trite da M, ALYK, Presenza ¢ assensa ol Déo nella letteratera
confemproranes, in Coicilian 8 (1972), i 6, |45-149,
* Le povesie (19131957}, All'insegna del pesce d'oro, Milano 1961, 143,
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£ Mo AspEllo REssuno;
nell ombra accesn

spio il campanello

che impercettibile spande
un polline di suono =
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pits ¢he un deserto
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ma deve venre,
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serri d improvyiso,
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vermi quasi perdonn

i guanito fa morine,
verri a farmi certo

del suo e mio lesoro,
VR COME rislorn

delle mie ¢ swe pene,
verrd, (o oid vicns

il suick bishiglio.

Anche chi vive una dimensione serena della fede spernimenta |"amarezia
dell’ assenza, ma questa gli suscita ateggiamenti altamente positivi. Anzitul-
1o la fermezza nel saper attendere:

Noi cristiani siamo el tempo dell attesa. Dal tempo di Abrama, il primae cre-
dente, ¢ con wita la sua discendenza, sinmo in attesa di Do, della sua giusti-
zin, dell*avvenimento che viene da Lui',

E poi la capacita di apprezzare ¢ vivere positivamente I'inquictudine su-
scitata dall"assenza e dall’ inevidenza:

[l cristianesimo & 1" inguigtwdine, b massima, [a pid grande possibale, di oo
M0 31 Pub pensare una maggiore; esso vaole inguictare 1'esisienza umana fin
dal suo intimo profondo. Come il pescatore guando ha teso la rete fa umong
nell’ sequa per spingere i pesct in direzions della rete; come il cacciatore con

'R ST, Diramica del provvizorio (1 pellicano), Morcelhana, Brescia 1965, 99
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la banda del battitar accerchia tutto il terreno ¢ spaventa la selvaggina cosi
che venga a raccoghers nel posto dove i deve sparare. cosi Dio, che vuol es-
gere amuo, sitira gl vomini per mezzo dell inquictudine. Dio mene davanti
all’womo 1a pid grande inguietudine possibile affinché cgli possa mggiungere
quetla tensione ¢ quell’intensitd, che lo ponano veramente ad amare Lio®,

In una meditazione orante il teologo e mistico medievale Gugliclmo di
Saint-Thierry manifesta il dolore per un'assenza che mai diventa evidenza e
nel contempo esprime la consapevolezza dei limiti del desiderare ¢ del poter
trovare. Lo spunto gli viene dal Sal 42:

Quands vedrd il volto di Dio?s (v, 3}, «Ti prego, Dio, per oonipotentes tua
bonth: di' all’anima min qual & 1'oggetto del suo desidenio quando desidera il
tu volto, La mia anima & cosi cieca che st consuma nel desiderio ¢ ignora
che cosa desiders. Yuole forse vederti come sei? E cosa significa scome
sein? Significa forse di quale natura sei o quanto grande sei? Ma w non sei
inscrivibile nelle nostre categorie (rxionali), perché in te non c'é qualith né
uantiti 1 che sei cid che sei. Cosa significn quindi scome sein? Vederti co-
1 st olire § mostrd liomite®,

Anche Pvomo biblico ha conosciuto  irraggiungibilith  dell’ Assente;
Giobbe la esprime con asprissime parole: «Se vado in avanti, egli non ¢'&, se
vado indietro, non lo sento. A sinistra Lo cerco ¢ nen lo scorgo, mi volgo a de-
st e non lo vedos (Gb 23,8-9), Ma nel dolore che "assenza ¢ il silenzio gh
suscitavano il eredente wova conforto nelle cenezze della fede: «Chi ha for-
maio "orecchio, forse non sente? Chi ha plasmate 1'occhio, forse non guar-
daTw (Sal 94.9). L'occhio della fede scorge una presenza al di 1 dell" assenza

1.2, 11 dolore suscita il desiderio

e vissuto nelln swa positivata, 1l dolore per Massenza suscita, nonostanie
la problematicita. il desiderio dell” Assente, Sullo sfondo della sua conversio-
ne ¢ nell'istanza di trovare quel Dio al quale ormai ¢ orientata fa sua vita,
5 Agosting pregava:

Sommo Bene, tu sel sempre stato rovato da chi G ha reltamente cercato; ¢ ha
rettamente cercile chiungue sia stato da e reso capace di cercare retlamente.,
Fa', o Padre, che anchio 1 cerchi, ma difendimi dall*errore affinché, mentre

' Seanen KIERKEQAARD, Diario, wol. [ Morcelliana, Brescia 19637, 622-623, pasiin.
* Meditaziond in forme di preghiera, 3,7, Citazione traita da Jl Cristo (Scriflon greci ¢
katami}y, acura di C. Leonardi, vol. IV, Fondaziose L. Valla, Mondadori, Milano 19591, 174,
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Ui cefen, pessun’aliea cosa mi venga incottro al posto di te, Se pon desidero
alira cosa che te, concedimi, o Padre, che io possa trovari™,

Liinvite che 1'amaia del Cantico dei Cantici {2,17) rivolge al Dileto:
wPrima che spiri la brezza del giomoe e si allunghine le ombre, ritoma, o mio
dilettos, offre a 5. Bernardo lo spunto per insegnare come | assenza susciti
nell’anima il desiderio della presenza, identificata con " Amato;

wRitornaes, dice, ¢ cost dicendo mostrs che & assente colui al quale si rivolge.
Chiesto inguieio chinmare & segno del grande amore dell’una ¢ della grande
pmahilith dellialivo, Ma chi sono gquesti ardenti innamorati, sospint da in-
Quiede amore?!

Mella difficolth di poterlo spiegare, Bermardo s1 nconforta dicendo di vo-
lersi «adeguare al modo di esprimersi della Scrittura, la quale esprime con le
nostre slesse parole una sapienza misteriosas,

Seguendy la Scrittura, diciamo dungue che il Verbo di Die, Dio, lo Sposo
dellanima, vieng wll’anima o s allontann da essa secomndo il suo beneplacito,
Lo ha deito anche il solmista (Sal 27.8) «Di te ha detto il mio cuere: Cercate
il sy wolto, 11 tuo volto, Signore, io cercos. Perché cerca? Perché, venulo a
mancare [0 Sposo, ali"anima non pincerd non soltanto desiderans, ma neppure
pensere ad aliro, Non ke rimane quindi che cercare con impegne | Assente ¢
richinmare I Assente, In questo modo il Verbo viene richiamato, ¢ richiamto
dal desiderio dell'anima, ma di quell’anima che ne ha sperimentato la soa-
vitd, 11 desiderio non & forse una voce? Lo &, ¢ fortissima, «1l Signore acco-
glic il dessderio dei poveris (3a 9.38). E dungque quando il Verbo & assenie
risuoni sola ¢ incessante invocagione eriomas, |'inesousto desiderio di Tui,
fino a che egli pon mlornis",

Da quel grande maestro di vita spirituale che &, s. Gregorio Magno" spic-
#a con fingssimo tatto spirituale come il dolore per "assenza susciti il deside-
rio di cercare la presenza:

= Acosteen, Salifoqud. 1, 16 (Opere I ), Ciod Nuova, Boma [HT0, 390,

Y BernaRDG, Sermones super Contica Canticerim, discorso T4, 1, 1-2 (Opere (0,
Edfitiones Cistercienses, Roma 1958, 23924 1.

¥ Spiegando C1 3,1, in Comwrento morale o Giobbe /1, panie 1, ¥ 6 (Cperefd, 1), Citta
Muova, Foma 1992, 300-391. Cf anche Howilie in Evongelio, omelin XXV.2:
PL 76, 11891190 itr, it Oweelie s Vangeli. libro 11, omelia XXV 2 [Opere JL), Ciith
Nuova, Roma 1994, 312-313; Omelie oo Vangeli., XXV, [Classici delle religioni],
UTET, Torino 1968}, ¢ In sua Exposifio in Cantioem Canticonaen, 13; CCL 144, p. 15 =
Commertaire sur e Contigue des canilgues, 5C 314, 3093, Anche Omelic sw Ezechiele
A, X, 67, Cind Moova, Roma, 20303 (5C 327, 325-341),



LECTIC BV INA SIK3

Talora il desiderso resia irrealizeato, affincheé 11 dtasdo stimoli maggicrmente
Iardore @ dilati il cuore, Se i desider fossero subito esauditd, forse 1 attenue-
rehbero. Lo Sposo si nasconde quando la sposa lo cerca, alfinché non trovan-
dodo lo cerchi con pill acoeso ardore; nella sua ricerca la sposa & lormentatn
dal non trovarbo affinché, resa pil capace dal suo ritardo, trovi finalmente in
diverst mods Colul che cercavi.

Non &, questa, una storiclla devota o capricciosa, ma ["esperienza alta-
mente drammatica d'un desiderio soffeno perché mai pienamente appagato.
S. Agostino ha sintetizzato |'inesausto vibrare del desiderio con questa affer-
mazione quasi assiomatica: «La vita del vero cristiano & mitta un santo desi-
derios".

3.3. Il desiderio chiama alla ricerca

8. Gregorio di Nissa, uno dei pid profondi teologi greci della ricerca di
Dio, segnala, con concise parole, Mitineranio e il traguardo di ale ricerca:

Trovare Dio significa cercarlo incessantemente. Infafti in quesio camps scer-
cares @ «lrovires non sono due cose diverse, 1 risulise di questa ncerca &
vercare ancor. 1 desiderio dell”anima & sazinio per il fatto stesso di nmanere
ingaziatoe, La conoscenza di Dio consiste anel non essere mal suei di deside-
rarlo, ed & inevitahile che chi conosce, per il fauo stesso di poler conoscere,
sia sempre arso dal desiderio di conoscere di piik, Cosi nessun limite impedi-
sce il progredire dell®ascesa verso Dio perché il bene non ha limite, né il
progredine del desidenio di bene & impedito da aleuna sieeta™

Evagrio Pontico in una vigorosa riflessione’” considera la «ricercas stabi-
lendo una coordinazione psicologica e teologica secondo la guale 1'amore
genera desiderio ¢ volonth di possedere ¢ conduce alla conoscenza e al godi-
mento della cosa amata ¢ desiderata:

8i & foriemente desiderosi di quello che st ama, ¢ 51 fadhi teno per raggiunge-
re quello che si desidera. I desiderio precede il godimento, ¢ la peroezione
origing il desiderio.

* Commento oll epiztola ol Parri di 8. Giovanni, omelia IV, 6 (Opere XTIV, I, Cilta
Nuova, Roma 1968, 1716-1717. Cosi anche nell'edizions della stessa! Meditazione sulla
Tettera dellamore di 5. Glovannd, Cind Muova, Roma 1950, 120,

= La vite ff Maosd, 11, 239, Mondador, Milano 1984, 304-20%.

* Tramandata nel testo: Trafd Pratigue oo Le moedne £2; SC 171, 502-303 (Er. i
Traniterto praticeo suila vika mionasticed, 4 [T 100], Ciitd Noova, Koma 1992, 635),
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Sviluppando in chiave teologica e mistica il tema fcerca-amore-desiderio-
conoscenza, il gia citato s. Gregorio di Nissa - immaginando il Verbo rivolgers
all”anima cercatrice di Dio la parola del «Dilettos del Cantico (2,10):

s Alzati e vienis - commenta: Chi si alza, avrii sempre occasione di alzars di
nuovo, A colul che comre incontro al Signare non mancheri mal un pao ampeo
orizronte nel quale incontrare il Signore, Percid bisogna continuamente alzar-
si ¢ andare e avvicinarsi al Signore. Tutle le volte che Dio o dice; aAlzan e
vieni= i di la possibilith di salire verso cose miglion'™,

I mativi del =cercares e del strovares vengono da i riespressi nel com-
mento delle parole del salmo (105,4): «Cercate il Signore, cercate sempre il
suo volios, «Queste parole mi hanno fatto comprendere che rrvare i Signo-
re significa cercanle senza posa, In questo il frrovare non differisce dal cenca-
res 1l msultato del frovare consiste nel continuare a cercare. Quando e per
quinto bisogni cercare Do € presto delfo) per tuiia la vita. In questo reerca
e tempe coincidones"", E ancora: trovare Dio consiste nel

nan frovare mal nessun appagamento al desiderso che abloame di i . La
munificenza di Do accetta di saziare il desideria, ma non promelle requic ¢
sagietd ., 81 conosce verwmente Do quando non 51 cessa mai di desidernre di
conoscerlo ... Anche Most si sazid di cib che desiderava grazie a cid per cul
ol su desiderio restava insaciatn'™.

Avvieng, cosi, che I'amarezza per "assenza susciti il desiderio della ni-
cerca, ¢ la nicerca, sospinta dal desiderio e dall amorne, apra la via alla pre-
SEME.

4. CoLraTio

Mella lecrio diving comunitania il tempo della collatio & dedicato alla
condivisione delle reazioni che ascolto nella lectie e Mapprofondimento
della Parola nella meditatio hanno suscitato nei partecipanti. Un brano di
5. Gregono Magno, che propone una lettura allegorica ¢ insieme pastorale
d"un brano evangelico, offre un anticolato esempio e anche una guida.

Egli sta commentando la visita che Marna Maddalena compie al sepolero

= In Cartica Cenfcono, Hom, ¥, PG 4, B75-876,
" fn Exclesiasten, Hom. VT, PG 44, X0
" GREGORID DI Missa, La vite of Mosé, 11 232-236, pp. 200-203 passim,
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di Gesii nel mattino di Pasqua, secondo il racconto dei Vangelo di Giovanni
(20,11-18). «Spinta dall"amore, Maria Maddalena venne al sepolero ¢ non
trovando il corpo del Signore pensd che fosse stato portato viae. [ Vangelo
dice: «I discepali tomarono a casas (20,10) e subito aggiunge: «Maria inve-
ce stava vicine all"estemo, vicine al sepolero ¢ piangevas (v, 11).

Mell'atteggiamento di questa donna vediamo lo grande forza dell”amore che
agiva pel suo animo e la leneva presso il sepelero anche dopo che i discepoli
s erano allontanati, Cercava nel pianto colui che non aveva polulo frovare ¢,
spinta dil fueocs dell amore per lui, ardeva del desiderio di lup, Avvenne per-
citr che poté vederlo bei sola, bei che ora la sola rimasta per cercarlo.

Marta, in pranio, si chind ¢ guardd nel sepolero. Certo aveva gid visto il se-
polers v ¢ aveva gid detto che il Signore era stato portaio via: perché, al-
lesra, 1 chind di nuovo ¢ desiderd ancora vedere? A colel che amava non ba-
s1é lo sguards date una sola volia, perché la forza dell’ amone inensifica 1 im-
pegne della neerca. Cered dungue una prima volta ma invang; perseverd nel-
la neerca ¢ e fu dato di trovare, Avvenne che il desiderio, per 1"attesa, si in-
tensificd, ¢ cosi poté trovare Colui che cercava, Questo & il significato delle
espressicnt che Lo Chiesa applica alls sposo del Cantico der cantich: «5ul mio
lento, Jungo la notle, ho cercato I'amato del mio cuore; "ho cercats, ma non
I"ho trovato, Mi aleeri e fard il giro della cith; per le strade ¢ per le piazoes,

Viene nipetwle il lamento per la vana pcerca: «Lho cercato, ma non Uho tro-
vatoe (Ct 3,1-2). Siccome, perd, si giunge a trovare insistendo nel ricercare,
perciit leggiamo ancora: «Mi lanno incontrate le guardse che fanno la ronda:
Avete visto I"amato del mio cuore? Da poco le avevo oltrepassate, quando
trovai "amato del mio cuores (01 3,3-4), Cerchinmo nel =letios la persons
amata quando, nella breve pace della vita presente, aneliamo con il desiderio
al Redentore, Lo cerchinmo nella enottes perché, anche se Ianima & vigile,
'occhio tuttavia & ancora offuscato. Chi poi non trova i1 Diletto, deve alzarsi
& cercare nebla acitlie, ciod indagare con animo attento mella santa Chicsa de-
gli elewi. Deve cercare nelle sstrades ¢ nelle spiarres, ciod osservare chi at-
traversa i luoghi stretsi ¢ quelli ampi, per vedere se & possibile scoprire qual-
che orma del Dileto: infatti alcuni, anche nella vita mondana, possono offrire
esempi da imitare nell'esercizio della virmi, Nella ricerca incontnamo le
=guardic che stanno & sentipellae alla citth, perché i santi Padri, custodi della
Chiesa, vengono incontro ai nostn buoni desideri per istruirci con le parole ¢
con gl seritl, Quando le sguardies sono =oltrepassates, troviama il Diletto,

E dungue noi dapprima lo cerchismo senza wrovarlo; una volta trovato, fo te-
niamo con maggiore affetto, Infatti | santi desideri si inensificano nell attesa;
quandis ci51 crescono significn che sono desideri veri. Tale ardente amore &
nolo a chiungee & nuscito o mgglungere la verith, Percit Davide esclama;
«L"anima mix ha sete di Die, del Dio vivente, quando vedet il volio di Diots
(Sal 42,3). E ci esorta con queste parole: «Cercate il Signore e la sua petenza,




cercate sempre il suo volos (Sal 105.4), Dice il profeta (Is 26,%): «La mia
anima anela o 1e di potte; al maiting il mio spiribe U cercas, Cliando 1"anima
comincia ad ardere per il desiderio di seguire il Diletto, come, ardente d'amo-
re. I desiderio diventa ansia, i beni 1erreni, prima bramati, perdonss il loro fio-
geino, nulla il attira tranne il Creatore, e un sentimento di tedio avvolge (-
tia city che prima attirmva 1 anima. Nulla consola 1o sua tristezza fine a quando
non abhia raggiunto Colui che & Poggeno del suo desiderio. Allor, punicata
come 1'oro, I"anima beilla di luce per quesio fuoco d"amore™.

5. DrATIO

L'oratio della lectio diving riveste due specificih. L'ana la condivide con

ogni forma di preghiera: quella di essere personale colloquio con Die. L'altra
le & propria: utilizzare come parole di preghicra quelle astinte dalla Scrmra,
Alcune di queste parole possono essere le seguenti.

Sul mio ketto, lungo la notte, ho cercato Iamato del mio cuore; 1"ho cercato, ma
non 1 ho trsearn (C 3,10

) Dy, 1 sii i1 mio Dio, allaurora G cerco, di te ha sete 1'anima mia, a e ancla
I miia carpe, come tema deserta, arsdn, sene scqua (Sal 63,20

L'ho cercato, ma non U'ho trovato, 'ho chismato, ma non m'ha risposioe
(T 5.6)

La min anima ancla a te di notte, al mattino il mio spirmo t cerca {Is 26,9).

11 Signore li precedeva durante il cammino (¢, Mm 10,33}

Perché cercare tra i morti colui che @ vivo? (Lo 24,53

Lo Spirito di verith vi guiderd alla verith tutta intera (Gy 16, 13)

Chi ha formato I'orecchio, forse non sente? Chi ha plasmato 1ecchio, forse nen
guarda’ (Sal 94,9}

Prima che spiri la brezza del giomno e si allunghino le ombee, ritorna, o mio Di.
Teto (Cant 2,173,

[ 12 ha dene il mio cuore: Cercaie il swo volte; il wo volio, Signome, o cenco
(Sal 27.5).

Alzati ¢ wiemi (C1 2,100,

[l Signore accoglie il desiderio dei poveri (Sal 9,38),

Con it ] cuone G cerco (Sal 119,19,

Hio cercato il Signore & mi ha risposto (5al 34,.5),

Tu wccogli, Signore, il desiderto dei misers, raffore 1 loso cuon (Sal 9,38,
Signore, davanti a e ogni mio desidenio ¢ il mio gemito @ 12 non & AASCOSLH
{5al 38,10}

* Grecorico Macso, Omelie sui Vargeli, omclia 25,1-2, citazions tratta da N Ciriste,

s, vol 100, Milano 1980, 350-255, pessim,
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Lo svolgimento completo della lecrio diving prevede anche 1 tempi della
conterplatio ¢ dell’operario, La contemplario & sempre squisitamente perso-
nale in quanto mira alla comunione ¢ dungue a incontrare 1" Assente, In que-
sta fectio diving la contemplatio i connoda come comunione con il Dileto,
nel segno della ricerca, del desiderio e dell amore.

Dato "argomento, in questa lectio divina anche 'operatio & molto perso-
nale, ¢ conseguente alla Parola ascoliata, meditata, pregata, contemplata.
L' eperatio, infaiti,

non si rapporia alla Parola di Dio come se quesia seevisse a dare conferma a
seelle operative ¢ a comportamenti decisi in alira sede. Al comrarnio, la scelia
dell"impegno di operatio ¢ il modo di replizeado fluiscono con spontaneiti
dall’ascolto della Parola divina. La quale, non di rado, potrs sembeare non in-
dicare con freppa concretezza il da Farsi nella realth della nostra siteazione. In
verili, ln Parcla di Dio mggiunge sempre Pessenza delle cose ¢ del nostro es-
sere ¢ insegna soltanto quamno & essenzialmente valido. Su di esso0 ¢ attormae
ad esso sone possibili scelte operative molteplics ¢ differenziate, rispondenti
alle diversificate situazioni, ma sempre conformi alla Parola divina™.

Il teclogo medievale Ugo di san Vittore constata che esistono «molie
persone che, per essere prive di discernimento, faticano moltissimo ed oftten-
gono scarsi risultati=, Cid & dovuto al fatto ¢h'esse danno imponanza al-
I" waspettio esteriore del loro lavoro, anziché alla realth profonda dalla quale
proviene il froie della vieds, dungue alla meditarie e alla comtemplatio co-
me ispiratrici ¢ vivificatrici dell’attivitd. Poiché tali persone «godono mag-
giormente di fare cose grandi anziché cose utili, ¢ amano e cose che ameca-
no loro notorietd pinn di quelle che portano al miglioramentos, percid «fanno
grande fatica ¢ ollengono scarsi risultatis®,

Mario Masiv
Vierle Trenta Aprile, &
W53 ROMA

= M. Masing Lo lectio diving, 463
I e mediratione. Testo in Sic opnsciles spirreels, 50 155, 44-50,




SR MAR I MASEND

Summary

From the -I:'.—'q'upff rexr (Ek 241-52) thiz lectio divina drenws forth only the date
which muake reference to the theme af the percepiton of God s absence or presence
in the pilgrimage of feith in the life of the christian believer. This theme is ot firse
treated by making evident five coordinates, whick can be recognized in the Gospel
fext ard subsequently developed from the theological viewpoint, urilising the rexes of
the Fathkers of the Churell fn addition, sugpestions are affered for o commiilaras
sharing of the message and biblical rexts are recalled which are useful to prayver,
The central theme of all ihiv s the pilprimage of faith, krown o Mary and to every
Ihr.rulg.ﬁ.ﬁlru! Chrtarin,
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LO SPIRITO SANTO NELLA CREAZIONE
E NELL'ANNUNCIAZIONE'

«In principio Dio cred il cielo ¢ la terra, Ora la terra era informe ¢ deserta
e le enebre ricoprivano 1"abisso e lo spirito di Dio aleggiava sulle acque»
{Gen 1.1-2); «Lo Spirito Santo scenderi su di te, su te stenderd la sua ombra
la potenza dell” Altissimos (Le 1,35). Tunta la wradizione cristiana ravvisa una
parentela profonda tra la creazione all'inizio del tempo. quando il soffio di
Dio aleggiava sopra le acque primordiali per suscitare da esse le forme, ¢ la
nuova creazione in cui lo Spirite Santo copre della sua ombra la Vergine Ma-
ria perché diventi la Madre del Nuovo Adamo,

Tra i tanti approcci possibili a questo duplice mistero seguiremo quello
suggerito dalla figura della colomba: infatti, benché nella Scrittura la figura
della colomba come simbolo dello Spirto Santo si incontr unicamente al
momento della eofania del Battesimo di Gesi, a partire da questo evento,
autori cristiani ¢ iconografia antica ne proieftanc la presenza allindietro sul-
la Creazione e ' Annunciazione e, in avanti, sulla Pentecoste’; ancor pil, tulti
gli eventi in cui la potenza dello Spirito si manifesta all’opera vengono con-
nessi con la colomba dello Spirito.

Ora, per la sensibilith di molti cristiani di oggi. la colomba suscita senti-
menti analoghi a quelli provocati dalla figura del Buon Pastore, vale a dire
I"impressione di trovarsi davanti a un’immagine priva di forza, edulcorata o,
comuncue, superata. Tuttavia, come lo studio del significato del pastore nel
mondo semitico ¢ nella Serittura consente di riscoprirne la dimensione regale
e soteriologica, analogamente quello della valenza riconosciuta all’ immagine
della colomba ce la fard apparire sodto una luce nuova. Scopriremo alla fine
che dietro di essa si nasconde in realti il mistero insondabile dell’amore del
Creatore per la sua creaiura,

i Conferenza tensta il 5 marzo 1998 al Centro Bussaa BEcumenica di Roma,
1 OF H-M. vou Exeea, Monologie der Genesis, INe chrisitichen Bildihemen aus derm
Alen Testamerd el iare (reetlen, Deutscher Kunstverlag., Minchen 1989, 51-52; 30-6l



. LA FIGURA DELLA COLOMEBA

Nell " Antichira. - Incominciamo dungue inquadrando brevemente il senso
simbolico riconosciuto alla colomba nell’ Antichith, per poi considerare i
nuovi significan che essa acquisisce nella Sacra Scrittura ¢ poi nella Chiesa,

Sono evidentemente le caratteristiche naturali dells colomba a determina-
re il significato simbolico nconosciutole nell” Antichith: la colomba & un ue-
cello dal corteggiamento intenso, monogamo, molto prolifico, che si nutre so-
lo di semi, ama nidificare negh anframi delle rocce e si distingue da i gli
altri uccelll per il modo particolarissimo di nutrire i propr piccoli con un cibo
prodotto dal genitore stesso”. Nella lingua babilonese, colomba ¢ panorire so-
no espressi dallo stesso segno; il termine greco aepiotepc, traslinerazione
dall’ambito semitico perach-ishrar, significa «uccello di Ishtars e imanda al-
la grande dea-madre babilonese, il coi attributo era la colomba, Le divinita
femminili come Astarte dei Fenici, Afrodite dei Greci e Venere dei Latini so-
no chivmate «fighie di Ishiars ¢ hanno anch'esse come attributo L colomba®,

Oltre ad essere considerata uwecello dell*amore e della fertilith, la colom-
ba, che secondo le sciense naturali non aveva bile e percid non era aggressi-
va, era anche simbolo di pace e di serenitd. Essa aveva poi la funzione mitia
positiva di uecello messaggero, e spesso accompagnava i naviganti durante i
loro viaggi nel Mediterranen.

Nell'Antico Testamento, - Negh et veterotestamentan la colomba &
presente innangintie come offena del poveri: «5¢ non ha mezzi da offrire un
agnello, prenderd due wrtore ¢ due colombes (Lv 12,8). Poi, con il passare
del tempo, quando dal Signore viene chiamato sua ssposas, Israele paragona
se stesso a unag colomba; «Dico: chi mi dard ali come di colomba, per volare
¢ trovare riposoTs (Sal 35,71 Questa valenza gid molto spintwale del termine
trova la sua espressione massima nel Cannice dei Canrici dove "immagine
della colomba 51 trova unita al tema sponsale. Qui infaiti "Amato chiama

“ S Iritn by wna sostanza casedsa proveniente dalla irasformazsone delle cellale ep-
teliali dei genitor che viene migurgitata nell’esofago det piccal (of A, Gion, Colomds
(wvice), in Eae. ., X, T79),

O L Coevavies, Netiommiee des symboles, Laffon, Pans 1982 D, Fossmyng,
MNeues Lexvikon chrisilicher Svovhole, Tyvrolin, Innsbrock-Wien 1991 G, Hepae-Moug,
Lessicer alf foomografia erioiame, [PL, Milano 1984; G ¢ M. ScesapT, I linguaggio delle
feaging, Cilh Muoova, Roma 1988,
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I Amata scobombas ¢ ne paragona gli occhi a due colombe: «Come sei bella,
amica mia, come sei bella! | twoi oechi sono colombes (Ct 1,15); «0 mia co-
lomba, che stai nelle fenditure della roccia, nei nascondigh dei dirupi, mo-
strami il o visoe, fammi sentine la tua voce, perché la wa voce & soave, il tuo
viso & leggiadros (Ct 2,14); «lo dormo, ma il mio cuore verlia, Un nomore!
E il mio diletto che bussa: «Aprimi, sorella mia, mia colomba, perfelta migs
{C15,2).

E da rilevare come simili espressioni distacchine L figura della colomba
dal contesto culturale del tempo che la legava soprattunio alla simbolica della
maternitd ¢ della fertilith, trasferendola sul piano dell amore interpersonale,
In quesio mede il simbolo della colomba si prepara a diventare quello delle
Spirio Sano’,

Nel Nuove Testamento. - Nel Vangelo, il nferimento alla colomba, pud
avvenire per contrasio, come guando il Maestro invita 1 suoi discepoh ad es-
sere aprudenti come @ serpenti e semplici co-
me e colombes (M1 10,16); in questo caso, 1
linguaggio di Gesd non fa che rifletiere le
concezioni del suo tempo; ma nell"episodio
della cacciata dei mercanti dal Tempio i pud
notare che il Signore tiene conto della presen-
za di questi piccoli animali, i quali s1 doveva-
no trovare in gabbie posate a terra: infatt, do-
po aver rovesciato i tavoli dei cambiavalute ¢
i sedili dei venditon di colombe, nella versio-
ne giovannea egli si rivolge espressamente a
questi ultimi dicendo: «Portate via queste co-
se ¢ non fate della casa del Padre mio un luo-
go di mercatos (Gy 11,160, Se in questa anno-
tazione possiamo leggere 1" attenzione di Gesi
nei riguardi di queste piccole creature inno-
centi, & evidente che per la simbolica neote- Fig. 1. N Bantesime ofi Cesi,

. it : Moo, Canedra di
stamentaria della colomba Nimportanza cen- oo Ravenna, VI sec.

' N questo processo di progressiva spintualizeazione del simboelo della colomba ¢
testimone anche Filone Abessandrino: egli sdentifica infagt la torora che ama la solitadi-
ne con la Sapicnza divina ¢ la colomba, che vive nelle case deghi vomini, con la sapiensa
wmana (cf [, FORSTNER, o, 2310
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trale spetta alla teofania del Battesimo, a proposito del guale tutti e quattro
gli Evangelisti parlano della discesa e del permanere dello Spirito in forma
di colomba sopra il Cristo (fig, 1)

Nelle Chiesa antica. - Nei primi secoli della Chiesa, la colomba nveste
una moltitudine di significati; non viene cioé applicata in modo univoco allo
Spinto Sanio, anche se gid all’inizio del IV secolo 1] Concilio di Micea la di-
chiara simbole valido dello Spirito. A secopda delle valenze simboliche che
di essa vengono messe in luce &, per la sua mitezea, simbolo del Cristo stes-
s wvera torora celesie dal dolee canto @ mite colombas (Cirillo di Alessan-
dnia}, oppure per le sue premure materne simbolo dello Spirito Santo, «ma-
dres dei eristiani; «Come le ali delle colombe sui loro piccoli ¢ i becchi dei
lore piceodi verso il loro beceo, cosi sono le ali dello Spirite sul mio coore. 1
mio cuore si rallegra ¢ sussulia come un bimbo sussulta nel seno della ma-
drex". E ancora, per la fedelti del suwo amore, sant” Ambrogio ravvisa nella
colomba la figura del mistero della Chiesa Sposa del Verbo e un modello di
vita casta per le vedove’.

Il singolare ritegno dei Padri dal connettere la figura di Maria con la
simholica della colomba € invece con ogni probabilith dovuio al fano che
nei primi secoli della Chiesa le religioni dei misien, in pame collegate con
culti della fecondith ¢ delle divimith materne, avevano moltissimi seguad;
ord, come & stato roordato, per Lo sua probificits la colomba era I attributo di
molte dee-madri; si voleva dungue evitare di sccostare loro, attraverso la
mediazione del simbolo della colomba, la figura di Maria. madre-vergine
del Cristo®,

La purificazione definitiva del simbolo dalle sue rnsonanze naturistiche
avviene attruverso la ripresa dell"immagine veterotestamentaria della sposa-
colomba: combinando la ﬁgur& della colomba con guelle dello Spirite Santo
¢ della sposa, Ongene esprime il desiderio del eristiano di volare via e diven-
tare colomba, Popo aver spiegato che il Verbo di Die non potrebbe chiamare
I"anima innamarata di lui «mia colombas se non la vedesse capace di noeve-
re lo Spirite Santo, continua: «Credo infatn che, come coloro che ricevono la
morte di Cristo ¢ mortificano le loro membra sulla terra diventano partecipi

* il i Swlomene 2R,1-2; citnbo i B, Murkay, Svbols of Church god Kingdom,
A Sty fn Exrly Svetae Tendition, Cambeidpe Univessity Press, Lomndos 1975, 315

O D, FORSTNER, o.0., 232,

* Cf ibicdl., 333,
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di una morte simile alla sua,
cosl anche colore che accol-
gonoe ba vird dello Spirito
Sanle e sono santificati da
lui ¢ sono colmati dai suoi
doni, poiché gquello & appar- 1 L
s in aspette di colomba, an- - I
chesst diventane colombs,
per valare dan lwoght Corpo-
rei ¢ terreni a quelln celesn, 1 4
sollevati dalle penne dello Fig. 2. Colomba con ramoscello. Lapide
Spirito Santos", con epitaffio. Cat. di Callisto, Roma, 111 se;
Commentando lo siesso

versetto: «Sorgi, vieni, mia amata, mia bella. mia colombas (Ct 2,10), Gire-
gorio di Missa spiegherd dal canto suo che ¢’ una successione logica tra
questi appellativi, Chiamata dal Verbo, la Sposa si desta, procede verso di
lui, diventa bella, ¢ finalmente & chiamata scolombas, in quanto lo & diventa-
ta, avendo vilto «lo sguardo alla bellezza archetipale. Per questo motivo,
spiega Gregorio, avvicinatasi alla luce, diventa luce. E nella luce viene effi-
giata la bella forma della colomba - intendo dire di quella colomba la cui for-
ma ci raffigued la presenza
dello Spinto Santos",

Nell lconografia paleo-
cristiarna. = In armonia con la
simbolica  generale per la
guale l'uccello significa Ia
parie  spirtuale  dell”womo,
nell ambitg cristiano la co-
lomha diventa simbolo del- =
I'anima redenta,  liberata: £ T o § T8
«La nosira anima & stata 13- Fig. 3. Calombe che bevona. Mosaioo.

§ " - - 1 i i . I '|._' .
Reinin b o uecalh dal stausobeo di Galla Placidia. Ravenna, % sec

* OoesE, Commemiarin sl Camtico, L. 1V (G0 200138 sl M. Simoneity, Cii
Muova, Roma |976, 252,

' CieEcomRi H Nissa, Cvaelia Vol Canrles ded candicr: trad, CL Moreschima, Ciika
Muowva, Roma [958, 186,



Fig- 4. Cralpmbe nel grarding del Paradisa,
%losasco absidale {part.} 5. Apolbhinare in Classe,

Kavenna. V1 sce

sto sulla morte e dungue della par-
teciparione dei cristiani alla vita
elerna. St comprende che le colom-
be compaions anche nel grardino
del Paradiso, come avviene  sd
esempio nel mosaico absidale della
basilica di S. Apollinare in Classe a
Ravenna (fig. 41

Dodici colombe indicano  abi-
tualmente gl Apostoli: cosi nel hut-
tistero di Albenga (fig. 5), ma pos-
sono anche nienrs alla wotalind del-
la Chiesa; tale deve essere il loro

Fug. 6., Chasmem cor 12 colombe. Mensa di aleare
Abbaz. 5. Vitore (ora Mus, Arch, Marsigha), ¥ sec

SaRlA G AMBNA KITE

laccio dei cacciatori: 1l laccio
88 SPCZEA0 € TR SIAmo
scampati= (Sal 124.7). Per
gquesto, nell'iconografia cn-
stiana fumeraria, la colomba
inchica "anima del defunto
nelln rioda oeleste; essi pud
portare nel becco un ramo di
ulive {fig. 2}, companre ac-
Ao @ un recipiente d’acgus
- Facqua della Vi - (fig. 3)
oppure nell atto di beccare 1
frutti della corona di alloro,
seeno della vittoria del Crn-

Fag. 5. Chrismon oo 12 colomby . Mosaico,
Battistern di Albenga, %-¥1 sec

significato nel caso di una mi-
rabile lastra di altare del V se-
codo, dove il motive delle do-
dici colombe compare sulla
fronte della mensa (fig. 6)
S5in dalle pae antiche 1m-
magini cristiane, la colomba
simboleggia  ugualmente o
Spirite Santo: o amesta la sua
raffigurazione nelle scene di
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salverza dei Tre fanciulli nella
fomace (fig. 7) ¢ di Danicle
nelia fossa dei leoni (g, 8) -
salenti al I secolo. Come
spiega Antonio Quacquarelli, il
s00 apparire in questi due epi-
sodi, in cui il testo serittunstiico
non fa menzione né dello Spiri-
o Santo né dells colomba, ma-
mifesia la lettura unitana della
Bibhia propria della Chiesa na-  Fig. 7. ] tre giovani nella fornace. Cat. di Priscilla
scente come pure 1a fede nella {cub. Velatim), Roma, W1-0% e,
presenza operante dello Spinto
Santo lungo wito I"arco della Storia della salvezza e dunque anche prima del-
I"Incamazione del Verbo: un equivalente letterano si pud trovare nel Pastore
di Erma dove il fatto che i tre giovani si presentassero giulivi tra le fiamme
viene interpretato come segno della gioia infusa in loro dallo Spinto Santo'

Nella medesima ottica va intesa la raffigurazione della colomba sopra il
Trone celeste; mitavia, negli
esempi piid antichi (1V-V se-
colo) in cui il tema prevalente
¢ la glonficazione del Verbo
incarnato (fige. 9 ¢ 104" la
colomba pilt che essere sim-
bolo personale dello Spirito
Santo & subordinata alla figu-
ra del Cristo di cui indica la
natura diving ¢ pud alludere
1 ' al contempo  all"ispirazione
Fig, 8. Demiiele nella forsa dei leoni. Graffve,  delle Scrtture™.

Cat. di Pretestato, Roma. 11 sex., Anche la comparsa della

LOT AL QuacguariLLl, Rerorica ¢ iomelogia, Cuaderni di «Vetera chrishianonaiis
17, Bari 1982, 136-129 ¢ 134,

(Gl esempi piie antichi sons il hassorilievo di bronzo sopra la poris centrale appar-
tenente alla basilicn cosontiniana di 5. Sofia a Costantinopoli (3640 .1 ¢ il mosaico nells
Coppella di 5. Matrona in 5. Prisco a Capua Vetere del ¥ sec.

O G SCIILLER, eenographie der chriolicken Kunst, vol. [, Giersloh 1980, 198
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Fig. 9. Fremn com il e colomb Fig. 100 Framer comy roferln @ cofombag, Mosaico
Bassorilicvo bronzeo, Porta centra- 5. Matrona in 5. Prisco, Capua Yetere. V sec
le di 5. Sofka, lsanbul. 36 e,

colomba nella scena imaale della Creazione guale Nigura dello Spinto Santo
si chiarisce alla luce della letwra tipologica della Scrittura: Iimmagine dello
spirito come colomba proveniente dalla ieofania del Battesimo e associala
alla colomba di Noé che plana sopra le acque del diluvie, va a dare forma al-
I"immagine ancora vaga dello spirito-soffio del Signone sulle acque ongina-
rie (figg. 11 e 12). Dagli studi pid recenti emerge che essa doveva comparine
i alls fing del ¥ secolo nel codice della Genesi Cotton, codice di fonda-
mentiale importanza perché servi di modello per e successive raffigurazion
del ciclo della Creazione™

2. =5PIRITUS DED FEREBATUR SUPER AQUASs ({sEx 1,2)

Come vedremo ora, introduzions della figura della colomba nella scena
della Crearione non & resa possibile solanto dalla lenwra tipologica delle
Sentture, ma possiede un legame intrinseco con il testo del libro della Geresi:
Spirvitus Dei ferebatur super aguas. Qual & questo legame” Tutta la tradizione
cristiana, ¢ vero, ravvisa nell’apparizione dello Spirito quale colomba al mo-
mente del Battesimo di Gesh nel Giordano il compiersi prena dell immagine
della Grenexi: veramente qui, nella pienezea dei tempi, lo Spinto di Dio aleggia

YCF B, Mapkrs, Towdardy i fierther siady af the Avhbuwrnbom Penlatewch, in Cahlers
Archdnlogigues 19, 196%, 45-5%; Uindicazione del penodo & di K. Wemeseasis, Lifle-
sirazivone med oode @ nel codice, CUSL, Firenze 1991, XY
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Fig. 1. Lo Spirite sulle peque, Mosaico,
%, Marco (atrieh, Venemo X1 sac.

la pitt vicina ad ambiente ¢ lingua veterote-
stamentart -, osserva che el re sacramenti
del battesimo, dell’ordine ¢ dell’eucaristia,
I"azione potente dello Spinto Santo & indica-
ta come il planare-in-volo o il covare di un
pecelle, Ora il verbo usato; rdfdidpd, che si-
gnifica appunto il volo dell’ uecello-madre
sopra la covata ¢ cormisponde in ebraico co-
me in aramaico alla radice verbale rhp, & 1o
stesso di quello wsato nel versetto di Gn
1,2 Con magews esallerza questo andreb-
be dungue tradoto: «lo spirito di Dio plana-
vi.covando sopra le acgues. I medesimo
verbo ricorme nel Dewferonantio 10 un passao
dove I'immagine matema 41 prodesione ¢
esplicita; «Come un’aguila che veglia la sua
nidiata, che vola sopra i suod nati, egh spiegd
le ali e lo prese, Lo sollevd sulle sue alis (Dt
L
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sulle acque della nuova crea-
rione, vivificandole™, Ma M-
spetto femminile, che 1a figura
dello Spirite viene ad acguisi-
re nel momento in cui viene
manifestuto sopra 1l Crsto «in
forma di colombas, non ¢ Gi-
suale,

Muovende dallo  siudio
dei testi usati per la liturgia
dei sacrmments,. Robert Mur-
ray, profondo siudioso della
tradizione siriaca orentale -

.
| AR !

Fig. 12, Ler Sprivite sulle acgue,

T;jpr-:.-'n.'nJ. i Creroma {part, k.

Tesoro Cattedrale di Gerona
XIT s,

i g 1'identificazione, nei Padri, delle spirito-sofTio di Gen 1.2 con ko Spinio Sano,
cof ¥ M=), Corenan, Le théme du Diew-erdatenr ¢ les explicarions de 'Mexaméron dary
ba Fradinon cliréiienme, in L horeme devane Diew. Mélamges afferts ai Pere Henri de L

bare, |, Paris 1963, | B9.222,

O R Musray. o, 143,
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Se a questa prima constatazione si aggiunge che nelle lingue semitiche il
sostantivo ruah o rifd", significante soffio o spirito, & di genere femminile”,
appare chiaro che nel versetto di Gen 1,2 ci 5i trova di fronte a un’immaging
la cut connotazione femminile & duplicemente marcata: per rispettare del -
to il senso del testo bisognerebbe infatti tradurre: «¢ la meah di Dio planava-
covando sopra le acgues.,

Proprio perché Fali & femminile ¢ perché il verbo usato dal libro della
Cremest per significarne il opo & movimenio & quelle che indica specifica-
meente il volo protettivo dell’uccello sopra la sua nidiata, sipad dire che
I'identificazione dells Ruah-Spirito con la colomba possiede un legame in-
trinseco con il testo della Genesi, Ecoo allora che la discesa ¢ il nmanere del-
Io Spirito «in forma di colomba» sopra il Verbo incamato immersosi nelle
acpue non appare pi quale immagine foruita o solo debolmente giustificat
mia assume pienezza di significato: su gquelle acque infatti come sulle acgue
primordiali Fa santa Realk di Dio deve di nuovo poter planare-covando per
suscitare [a Vita, Poichd il mistero dell’ aoqua, della vita e dello Spirito & uno
solo: agli inizi della creazione. nel tempo storico dell” Incamazione redentri-
ce ¢ in quella creazione continua che & la vita sacramentale,

Tale & il motivo per cui | Padri siniaci usano continuamente la simbolica
materna della santa Bual, a proposite della nascita dei cristiani nell”acqgua
battesimale”, Leggiamo ad esempio in Afraae: «Dal battesimo riceviamo la
Rual di Cristo ¢ nella stessa ora in cul @ sacerdoti invocano la Rual, ella apre
i cicli e scende, e plana sopra le acque ¢ coloro che sono battezeati la rivesto-
no. Da tutti coloro che nascono da un corpo lo Spirito & assente, finché giun-
gond a nascere diall”acqua e ricevono Ls santa Ruaf=", Lo stesso avviene per
I'Evcaristia, il cun legame con I'Incarnazione-nuova creazione & da sempre
rniconosciute dalla Chiesa: come planava sulle acque primordiali, ora lo Spi-

' La prima rrascrgione corrisponde all'cbraieo, [a seconda al siraco.

* afubn refge Sehpne wina cosbreione Temmimbe pel sinaco anlseo, comprese ke
opere autentiche di Effems (R, Mukray, o.c., 1430 Tale dato di fufte non contrasta oon
Pinvido di Sebastian Brock, espresso in un altro conlesto, o mon soprayvalmane 1] genene
grammaticale femminibe di el in quanto presso ghi auton sinaci primativi anche il
Verbo divino (medta in simaco) € grammatacalmente parlando un Tememinile (L owif e Tu-
miére. La viston spirituelle de safai Ephrem, Spirinaliié Orieniale n. 50, Abbaye de Bel-
kefontaine 1991, 201,

* In pamecolase le Cwll di Salomore, Alraste e sam’ Efrem (cf B Mugray, ae, 142-
144 3122200

= e W, 292.24-203 5; citato in B. Mugray, ouc, 143,
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rito vivificatere plana sui Doni deposti sull"altare, Citiame qui un denso te-
sto i sant’ Efrem, in cud al wema del planare «smaternos della samra Rierk si
sccompagna guello del velo che ritroveremao nella simbolica dell” Annuncia-
IS

«Ecco la potenza nascosta nel velo della santa Rued;
Potenza che nessun pensiero ha coloo:

I suo Amore si & abbassato, & disceso e ha planato,
Sul velo dell altare della neonciliaziones*,

A questo punto, non si pud non essere colpiti dall’evocarione dell"im-
magine della chioccia che si inconra in uno straordinario brano di Rupenio
di Deutz, sempre a proposito dello Spirito sopra le acque. La distanza nel
tempo ¢ |"apparicnenza a una diversa tradizione culturale non inficiano mi-
nimamente 1"affinita del sentire ¢ la giustezza del senso simbolico; di fronte
al mistero dell aeire creatore di Dio anche Ruperto ricorme infatti a un’im-
maginge femminile di materniti: «Lo Spirito di Dio si protende verso la sua
creatura: od essa ne diviene migliore ¢ pid perfetta, come giunge a perfezio-
ne un wovo (ogni proporzione mantenuta) sotto il calore della chioccia,
quando in esso un pulcino si anima ¢ ne esce vivo. Che cosa pensiamo sia
gquesto Spirite, =2 non la bontd di Die e il suo amore: amore non accidentale
ma sostanziale, amore che & vita e polenza di vita che dimora nel Figlio e
ncl Padre, ¢ che procede dall'uno e dall”altro, consostanziale al Padre e al
Figlio. E lui che planava sulle acque. ¢ anche sulla terra, nascosta dalle
acque. 11 grande desiderio del Creatore o attiirava sulla creatura: dato che
essa non poteva essere cid che egli stesso era, ne avrebbe fatto delle forme,
nclle quali la creatura avrebbe sposato qualcosa del Creatore, avrebbe vissu-
o con lui ¢ regnato con lui. Precisamente questo amore, questa bontd del
Creatore, € lo Spirito Santos",

In Ruperto I"'immagine materna della chioceia che con il suo calore fa di-
schiudere le uova chiamando alla vita | pulcini & diventata qui punto di par-
lenza per una contemplazione del mistero dell"amore di desiderio che attira il
Creatore verso L sua creatura, un ema vemiginoso sul guale tomeremo alla
fine della nostra esposizions.

4 femd sl Fede, X, 16,
4 [y Trimitere 1,5 PL. 167-205; cilato in Bible Chedtisnne, volo |, Commienieires,
Anne Sigher, Saime-Poy (Qudbect 19849, 32,
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3. LASNUNCIAZIONE

Se ora consideriamo il racconto dell” Annunciazione alla luce di quanto ab-
biamo detto fin qui della santa Ruah all’opera nella Creazione. cenamente la
nostra attenzione si appunterd sul versetto che rappresenta il cuore o 'epicen-
tro di questo Mistero: «Lo Spirito Santo sopravverrd sopra di te ¢ la potenea
dell’ Aliissimo fari-ombra-sopra-di-te» (Le 1,35; trad. mod.). Come fa notare
Dom Claude Jean-Nesmy, quatiro volte in questo verseito si fa nferimento al
mavimento di discesa dall’ Alto: lo Spirito sepravverrd sopra la Vergine (Ene-
hevart ém of); la potenza dell" Altéssime, Colui che & sopra in modo assolu-
to, fard-ombra-sopra (Emoxuaor ) di lei: una sottolineatura fortissima che ser-
vie o dichiarare la dimensione rascendente, soprannaturale dell’evento®,

Tenendone conto, s evilg anche di banalizzare o di profanare 1"evento:
riguardo al mistero della concezione soprannaturale di Cristo bisogna infati
innanzituito escludere 1Midea pagana di nozze sacre (iepog yapog)”, «La con-
cezione verginale, scrive René Laurentin, non & una replica dei modelli eo-
gamici; essa non & riferita a una azione formale e biologica di Dio. Viene
espressa come segno trascendente della venuta escatologica di Dio, Notevo-
lissima & 'ellissi del testo sulla realizeazione corporale.,, la realizzazione
slessa non verrd espressa formalmente (come, pil avanti, la Risurrezione, di
cui nessun evangelista deserive il realizzarsi). La concezione umana del Fi-
glio di Dio sarh manifestata soltanto dai suoi effetti: al momento della Visita-
zione, quando la presenza del Figlio di Dio riempie dello Spirite san Giovan-
ni Battista e la madre suas®.

Ma tali affermazioni diventano tanto pia chiare, quando si tiene conto del

2 OF Bible Chrétieane, vol, 11, Commentaires, 48, Sempre a proposies dell’espressio-
e «lo Spirite sopravverrd (dall*alwo) sopra di tes (Erehetoeto éx o), A, Feuller osser-
v a s volta che 1re sole volie, nella Sertur o S dif Dio & combinso con il ver-
bo Erépyeotm: in Is 32,15: «Ma infine in noi sarh infuso uno spimto dall alio; alkor il
deserto diventerd un giardino e il giardine sari considerato una selvas, dove forse per la
prima wolta nella ketieratura profetica viene annunciata uns neova crearione; nell’ Annun-
ciwrione ¢ nella Pentecoste (Jésus ¢f s0 Méve, CGiabalda, Paris 1974, 21 ciamo ibid., 459).

0 MU, LacranoE, La conceprion surnaturelle adu st o aprds saint Loe, n
Rev, Bibl. 11 (1914} T0-TL. Le iogomie non erano rare felle mitobogie egiriana, greca.
roqmana o indd, ¢ spesso realistiche fino all’oscenith. Ma nulla in quesio verseiio i Luca
MG U SCCOSIEMEnDD con queste feogamie pagane,

=R LaURENTIN, Les Evaagiles de ' Enfunce du Cheisr, DDB, Paris 1982, 192; citato
in Bible Chrétienne, vol. [L Commeniaines, 449,




L0 EFIRITO SANTO NELLA TREAZIDNE E NFLL' ANSUNCIASIONE 521

fatto che, come & stato ricordato, il santo Mveuga nelle lingue semitiche & la
santa Kueh. Allora, come nota Daniel Vigne nel seo stedio dedicato al cone-
sto giudeo-cristiane del Batesimo di Gest, 1 comprende megho come s
debbia comungue escludere un ruolo fecondatore, quasi-mascoline dello Spi-
rito: «La santa Ruah, nell” Annunciazione, non ha il roolo di uno sposo né di
un padre. Non sta al posto né di Giuseppe per sostituzione, né del Padre per
delegazione, 5i pone interamente dalla parte di Maria, La santa Rk la
premde “nella sua ombra”, cio® Massocia alla sua materniti. La “potenza”™ in
cul avvolge @ una forza materna, una fecondied divina. Maria diventa, nella
santa Ruah. come la santa Ruah, Madre del Figlio di Dio. Non & la sposa del-
lo Sparito; & il suo tempio, la sua icona, la sua replica terrena. Nella maternith
divina di Mana, si manifesta Ia divina materniti dello Sparitos=,

Inaltre, come ricorda ancora Vigne, «nelle societh patriarcali. il molo
della madre non & opposto a quello del padre, ma lo prolunga ¢ lo attualizza
i un certe nascondimentoe, Abeamo “genera” Isacco da Sara. In questa pro-
spettiva, idea di maternith dello Spirito non =i oppone a quella di paterniti
divina, 1a precisa ¢ la completa. La ruah & in qualche modo la forma materna
della patermitd di Dios". La reah di Dio evoca al tempo stesso il suo soffio ¢
il sue cuore: ne esprime la sapienza creatrice, la benevolenza e prossimith,
qualita che si possono dire materne, Anche Durrwell osserva: «L'immagine
malerna spelta propriamente allo Spicite. In questo reclo si costituisce la sua
persond.., Lo Spirito & 1] seno in cwi Dio & fecondo come ung madres=™,

Ma bisogna fare ancora un passo: proprio perché la funzione dello Spiri-
tor & di tipe matermo, tutto cid che lo riguarda & connotato dal pascondimento:
= uesto aspetto del mistero della santa Rual non deve, per definizione, esse-
re divalgato. Come ogni materniti, quella dello Spinte & un nascondimen-
oo™ um lermine che va perd inteso nella sua interezem, come nascondimen-
te=di-un=mistero, Ecco allora apparire la giustilicazione del simbolo del velo
usato da sant’Efrem per espimere 1" azione della samta Ruah nell” Evcanstia,
51 spiega cosi ugualmente il motivo per cui nell’iconografia dell’ Annuncia-
gione il velo potri sostituire tante volte fa figura della colomba®.

= [3. VeaNE, Christ o Jowrdein, Gabalda, Paris 1992, 207,

™ finied., 205,

B DURRWELL, I.'E'J.p.ril'.fu.r.i.rl]'dr s, Panis 1953, 164,

=D WissE, oo, 200,

= Sul lema simbalico del svelos, v CR, A, BERxarn, Teclogia simbaofica, Peasline,
Roma 1984, 240-242,
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Fdue paralleli con UAntice Testamenio

Mel riferire la teofania dell” Annunciazione san Luca aninge, come suc
solito, all” Antico Testamento per esprimere il significato spinituale delleven-
", Sono due | iferiment principali per quanto riguarda "axione dello Spi-
rito: quello alla prima scena della Creazione e quello alla nube sopra 1" Arca
dell” Alleanza.

Crezione e Annunciazione, - Mella Crearione, lo Spinto, la Buah, € con-
nesso con "acqua e con la Parola creatrice: oltre allo Spirito che aleggia sul-
le acgue ¢'# infatti la Parola che crea: «Perché egli parla e tutto & fatios {Sal
13,9}, Similmente nell’ Annunciazione, lo Spinto, la Ruak, fa-ombra-sopra
Maria ed ella si abbandona al Dio per il quale dire ¢ fare sono la medesima
cosa; «Sia fatto di me secondo la wa Parolas. In entrambi i casi sono all’ope-
ra lo Spirito e la Parola®,

Che nelle prime cristianith orientali, impregnate di spiritualith velerolesta-
memaria, | evento dell’ Annunciazione fosse letto alla luce del primo capitolo
della Genesi, quale vera e propria nuova creazione, ce lo attesta una delle Odi
di Salownene: «Lo Spinto stese le sue ali sul seno della Vergine, ed ella con-
cepi ¢ partod ¢ divenne Madre-Vergine con molta misencordia« (Ode 19.6).

La nithe delia Shekinah e {"Annunciazione. - 1] secondo parallelo & legato
al simbolo della nube o dell’ombra contenute nel verbo emoniaos, obuwn-
brabir: «fari-ombra-sopra-di-tes . E noto che il tema della nube come segno
della presenza di Dio & caratteristico dell’ Antico Testamento; o si incontra
in particolare al momento del passaggio del Mar Rosso e poi in connessione
con il Tebernacolo dell’ Alleanza. Questa «ombras o «nubew ricompare pol
due volie nella vita di Gesh, al momento della Trasfigurazione ¢ dell’ Ascen-
sione: due eventi in cui si manifesta la natura divina del Cristo, due teofanie.

L'uso antichissimo di riconoscere in wito cid che si nfenisce all”Arca
dell’ Alleanza e agli oggetti che la accompagnano i «tipi» della Vergine-
Madre conferma. attraverso la lex orandi, come vi sia suna cormspondenza
voluta tra la venuta della Nube sopra 1'arca dell’alleanza ¢ I'imervento della
Potenza dell’ Altissimo che copre Maria della sua ombra. La Nube era il se-
gno della presenza della Gloria divina: di conseguenza, all’inabitazione della

O Bible Chedtienne, vol. 1L Commenixines, 49,
=2 Of A&, FEURLLET, o, 21
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Gloria nel Tabernacole o nel Tempio risponderebbe il mistero dell” Incarna-
zione del Figlio di Dio nel seno della Vergine Manas". L'angelo Gabriele,
infani, dopo aver detto alla Vergine: «La Spirito Santo sopravverrd sopra di
e e la potenza dell’ Altissimo fard-ombra-sopra-di-te=, prosegue dicendo:
«Per questo il bambing che nascerd sard chiamato: Santo, Figlio di Dios
(e 1,35; trad. mosd. ),

Ma il rapporio stretio che angelo sembra voler stabilire fra la Polenza
dell” Altissimo che deve ricoprire Maria della sua ombra, da una pane, ¢ la
santith ¢ la divinita del figlio che ella concepira, dall’altra, sarebbe spoco in-
telligibile se il testo sacro mirasse unicamente 1a concezione verginale di Ge-
sii; questa infatti non pud essere la ragione sufficiente della santith e ancor
meno della filiazione divina di Gesh. Al contrario, o si spicga mirabil-
mente se ln Potenea dell” Altissimo ricopre Maria della sua ombra, affinché il
sue seno diventi Peguivalenie del Tabernacolo o del Tempio di Gerusalem-
me dove risiedeva la Gloria divinas*,

Mettendo in risalto il significato della congiunaone sper guesios: sPer
guesto il bambino che nascerd sard chiamato: Santo, Figlio di Dios, Feuaillet
sottolinea anche il rapporto logico stabilito da guesta congiunzione tra ke due
parti del versetto: nella prima parte dell”affermazione dell’angelo si vede in
Din il «Principios del figlio che nascerd non mediante una penerazions «pa-
ternas secondo il modo umane (teogamia) ma mediante U'Onmpotensa, co-
me merferna, dello Spinto Santo. Viene poi la conseguenza: proprio tale azio-
ne trascendente dello Spinto fa-ombra-sopra I'essere verginale di Maria, su-
scitando in lei la divina presenza, come la «Shekinahs riempiva il Tempio®.

Sul tema dell’analogia ira la presenza divina nel seno della Vergine ¢ nel
Tempio, sant’' Efrem scriveva poeticamente:

wiel mese di Mizan /il Signore ded fulming

ha cambigio la sva forza f in misericordia,

quando discese e fece la sua dimora £ nel seno di Maria,

Benedetto sia colui / che venne ad abitare / dentro al seno;

e costrui / in questo luogo un tempio £ per risiedervi;

un luogo santo dove vivere [ ¢ una vesie, per risplendere dentro di essas=™,

" ik, 18,

P,

"Cf ihied.

* La wesge & 1"umanild assunta dod Cristo, Citate in 5, Broos, Leeil de Inmiére, 133,
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4. L ooN0GRAFIA DELLD SPIRITO SANTO NELL ANNUNCIAZIONE

Il duplice parallelo contenuto nel racconto evangelico spiega anche il
motive per cui nell iconografia dell’ Annunciazione la presenza dello Spiritoe
Samto venga simboleggiata o attraverso la figura della colomba o attraverso
um elemento evocante il velo o ' essere-velato,

Lo Spirito Sante come colomba. - 11 primo esempio di Anmmnciazione
con la colomba in volo, dell“inizio del V secolo, costituisce una delle scene
dell*arco rionfale di §. Maria Maggiore a Roma™; passeranno perd diversi
secoli, perché sia in Oriente che in Occidente questo moedulo iconograhico s
imponga nell’arte monumentale, In questo filonc, gquanto pit la figura della
colomba diventera simbolo della Persona dello Spirito, tanto pid la sua raffi-
gurazione nella scena dell” Annunciazione servird a significare intervento
delle re Persone della Trinith nell’ Incarmnazione del Verbo. Tale significato
specificamente trinitario di lwogo a una varianie iconografica nuova in cui lo
Spinto-colomba scende verso Maria nella scia di un raggio che muove dal-
I"emi-sfera della rascendenza divina o addirittura dalla mano divina: la ma-
no o I'emi-sfera significando il Padre, il raggio, il Figlio e la colomba lo Spi-
rite. Comparsa per la prima volta in Oriente nel IX secolo in un salterio gre-
co (Salerio Chiudov) ¢ subito ripresa in manoscritto carolingio (Codice di
Stuttgart), quesia varianie entra nell’ante monumentale d"Onente ¢ d'Ocei-
dente nel X1 secolo. In Sicilia se ne incontrane alcuni esempi notevoli nella
Cappella Palatina, alla Marorana e nel Duomo di Monreale™; ricorre poi in
molie icone bizanting ¢ russe ¢ in opere occidentali come "Annunciaziong
del Beato Angelico conservata al Prado (hig. 13).

Quando invece la colomba dello Spirito non & raffigurata in volo verso
Maria ma sccanto al suo orecchio, siamo di fronte a un modulo iconografico
diverso, che traduce 1'antico tema della concezione attraverso |"orecchio di
cui parlano per la prima volta, nello stesso periodo, sant” Atanasio in Egitto:

7 Mel mig articodi su f.'l‘twr.l__tl'u:.lf_l'd dell’ Ammnrciazione, FI'I-IWiE-'!W in Themokos [V
(1996} 477-509, i pud trovane una tragacione pii completa dell iconografin dell” Annun:
cinzione e anche la riproduzione di aloune delle opere cilsle gui; in pardcolare, I Amman-
ciazione di S. Maria Maggiore, quella della Basilica eufrasiana di Pareneo ¢ quella di
Chchrid,

U0 E. Krrnscir, The Descent of the Dove, Observations on the Mosaic of the An-
nanciation in the Cappella Palatinn in Palermo, in Byoanz ped der Westen: Stindien zier
Kt des europidischen Mitelalters, ed. Hutter und Hunger. Wien 1984, 98115,
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aVenite ¢ vedete 'opera meravigliosa: la donna concepisce nell’ udito dei
suod orecchi=", g sant’Efrem in Sina: «5imile al cespuglio dell’Horelb che
portd Do in seno alla famma, Mania ba poriato il Cristo nella sua verginité;
perfenamente Dio, egli entrd nel su0 seno attraverse Iorecchios",

La presenza dello Spirita Santo simbolegpiate dal velo. - Come & stato anti-
cipato, Il mistere di vita, di intenionita ¢ di fecondita, il mistero della Presenza
che si realizza nella «obumbrazione= di Maria, wova nel velo un’alira tradu-
aone dal valore simbolico estremamente profondo®: velo vero @ proprio che
copre 1 capo della Vergine come a Parenzo oppure maniello che avvolge tutia
la sua persona; o ancora velo sospeso alla parte aggettante del sedile-trono sul
quale ella siede come, ad esempio, nell’ Anngnciasione di Ochrid. Anche 1a
raffigurazions di un ciboro
dietro la Vergine Madre ser-
ve o indicarla come vera Ar-
ca della presenza del Signo-
s 1l ciborio & inlalt espres-
sione architettonica dell epi-
clesi sucansbica, INvoCAZER-
ne al Padre perché mandi lo
Spirito a planare sopra i Do
nii, Facendo di essi il Corpo e
il Sangue del  Signore
nisorte™ (fig. 14). Come si
pul ben comprenders, 1" evie
cazione del wvelo, essendo Firg. 1Y Beaw Angelion, Palo dell " Annnciazione
espresswone simbolica  del Museo del Prado, Madrid, 1430-1432

— o

" Citgdo in G, Glasaeranp, I cwlio mariare in Egine, Frunciscan Printing Press,
Jerusabern 1973, 3 voll; qui val. 1, 159

= Mo, sullo Nativigh, citato in 5. Brock, Lol de lumidre, 295, 11 |'|i|'J AMICD esem-
i i Anmunciazones d quesie pde & guelio oonservalo mella necropall cristiana H El-
Raghaiin, deserto sud-ocoidemale dell"Egitto, nella cupala defla Cappella della Pace, da-
eata tra 11 TV e il VI secolo. Sard ripreso anche mel]”ane romanica (Sorpe ¢ Rocamadour

! Per quanto riguarda il valons xiynilir.'lmg' bl welo nall conografin mamana, vedi In
nicca irsmazione &i H. Parastaveou, Le valde, nuonbnole de ['facarmation. Conrribuerion o
wne Erle semantique, in Cafifers Archéologiques $1 0159935 141-168

COF P Somcr, Per wna teclogla dell'aliare, in Ao Vv, G spasi della celebrazions
rifele, BEd, OLE_, Milano 1984, 73-74,
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Virdicramer precer 1163, foll 127y, Fig. 15, L'Ammunciaesione. lopna
Bikl. Ap. Waticana, XI sex, mussn. Callerin Teet jukoy, Mosca, X1V sec.

contenuto stesso del Mistero, pud accompagnare in modo pil o meno pronun-
clato | diversi tipi iconografici di Ansunciazione: cosi, in una bellissima icona
della Galleria Tret jakov (fig. 15), il motivo della colomba-Spirito nel raggio
si combina con la raffigurazione del grande velo sospeso a una struttura archi-
tettonica, la quale non fa che riprendere, esaltandola, la forma avvolgente ¢
conclusa del velo-mantelbo delia Vergine Mana

£, L amiorE 11 pESIDERIO DEL CREATORE E REDENTORE

Come abbiamo potuto verificare, una comunanza profonda lega i due
eventt della Creazione e dell” Annunciazions; cssa diventa ancor pin evidenie
guando, seguendo insegnamento dei Padri, si cerca di intendere un po’ me-
glio il ruplo svolto dallo Spirito Santo in questi due atti di Dio, che sono en-
trambi ani di donazione della vita divina. Propric tale constatazione ci spin-
ge i ritormare sul testo di Ruperto di Deute citato prima: «Che ©0sa pensiamo
sia questo Spirito, se non la bontd di Dio e il sue amore /... E lui che plana-
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va sulle acque, ¢ anche sulla terra, nascosta dalle acque. 11 grande desiderio
del Creatore 1o attirava sulla creatura: dato che essa non poleva essere cid
che egli swesso era, ne avrebbe fanto delle forme, nelle quali la creaturn
avrebbe sposato qualcosa del Creatore, avrebbe vissuto con lui ¢ regnato con
luis.

Rupenio di Deutz parla del sgrande desiderios che attira il Creatore verso
la sua creatura; per questo adesiderios lo Spirto aleggia sulle acque infor-
mali infondendo in loro la vita, per lo stesso desidenio fa-ombra-sopra la Ver-
gine Maria, che concepisce 1l Verbo di Dio. Ma quale desiderio pud esservi
i Dio, per definizione Pienezza non avente bisogno di nulla® D alra pare,
se realmente in Do vi & desidenio, non si pud passare oltre una simile affer-
mazione, per s¢ sconvolgente, senza cercare di coglierne almeno un poco il
significato.

Per 1 Girect, ma possiamo dire per tuite le concezioni religiose al di fuon
della nivelazione giudeo-cristiana, gh déi, proprio in quanto i, non banno
nmulla da desiderare e, per questo, non poSSONO NEMMENe AMAre; ess S0n0
soltamo Feggerio dell ‘amore che ad essi viene nvolto dall womo, amore che
& sempre espressione di un desidenio, #pog. L'uomo infatti, essendo radical-
mente imperfetto, finito, ama desiderando®.

Al contrario, nella nvelazione gindeo-cristiana e soprattuto nel Yangelo,
D & il soggetio dell amore, perché la nvelarione che fu di se stesso & un
dono assoluto®. In questo senso, 1'amore divino non & espressione di un desi-
derio, ma aparn, puro movimento discendente,

Ma questo non @ twtto; hisogna rileggere ancora Ruperto per aprirsi alla
meraviglia: «11 grande desiderio del Creatore o atticava sulla creatura: dato
che essa non pieva essere cid che egli stesso era, ne avrebbe fatto delle for-
me, nelle quali la creatura avrebbe sposato qualcosa del Creatore, avrebbe
vissulo con lui ¢ regnato con ui=. Non sole dungue Dio, come fonte infinita
di opni bene, domi la vita e la nvelasone di se stesso, ma desiders entrare in
comunione con la sua creatura ¢ per questo le dona una comunicazione del

B vere che nel neoplatonice Proclo, maestro Ji DHonigi Arcopagito. si trova, come
serive Bermard, =una dichiarazione quasi incredibile: “L'érds discende dall’alve, dalla
sfera degh intelligibali fino o quella del cosmo ¢ volge ogni cosa verso lo bellerza divi-
na"e (0 AL Bersoagrp, N Do ded prisricd, San Paoke, Cimsello Balsamo 1996, 1715 n-
tavia gl sessi neoplatonsci avevano subito | influsso dealln ivelazions cristiann.

SOT L Bovyer, N Conselatere, Sprrine Sanfe e wita oi grazia, Paoline, Roma 1983,
A,




MUARLA (R ANKA KLY

suo Essere tale da metterla in grado di dare una nsposta «alla paris, cioé dal-
I'interno stesso di lui: la rsposta della Sposa - poiché come tale la creaturi-
panner viene presentata da tutta la Rivelazione -, non pud infatti essere data
COM WA AMoTe «minores, puramente umano, poiché in tal caso ella rimarreb-
be essenzialmente separata dal suo Signore; per questo deve ricevere lo Spi-
ritoy Santo, al fine di poter amare Dio del suo stesso amone,

Ora, s¢ 'amore divino nella comunicazione di se stesso cerca la comu-
nione, esso evoca paradossalmente quella dimensione propria dell’amore
uman, in quanto legata alla condizione di finitezza, che & il desiderio: dess-
derio radicale di una risposta del partner al proprio dono di amore che signi-
fica in un certo qual modo dipendenza da quell’amore. Ma come pud Dio di-
pendere dalla sua creatura?

E bene ricordare a questo punto come il brano di Rupeno di Deutz che
ha afferio lo spunto alla nostra riflessione non rappresenti solo il pensiero d
questo specifico autore spirituale del Medioevo latino, ma si collochi nella
scia di una lunghissima tradizione che nsale a Dionigi Areopagita nefla sua
formulwione pit esplicita e, ancora pid indietro, a Gregorio di Nissa ¢ a On-
gene, i quali posero il problema una volta per tutte attraverso i loro commen-
tari del Cantico dei cantici.

Parlare di un «desiderios in Dio non costituisce uno scandalo se, come
insegna Dionigi Areopagita, tale nozione gli viene applicata non per difetto
ma per sovrabbondanza: «1insegnamento vero oserd dungue dire che la cau-
=i universale stessa desidera witte le cose per sovrabbondanza di bonté; essa
fa mitto, conduce ogni cosa alla sua perfezione, ¢ converte wito a s¢; il desi-
derio diving & dunque buono, esso appariiene al buono a causa della
Bonta=". Sempre Dionigi. il quale vuole «giungere all'intelligenza delle
realtd divine=*, osserva che «i teologi /gl auton sacrif considerano sinenimi
i termini di érds ¢ agapd, ¢ s¢ preferiscono qualificare di "vero™ 1"amore che
si applica alle realtd divine, ¢ib & dovuto allo strano pregiudizio degli indivi-
dui grossolani="". Il fatto & che molti, non sapendo elevarsi al di sopra del
senso letierale, rimangono chiusi in una nozione di amore parziale, corpora-
le. diviso: ma questo pon & il vero amore, benst «un’immagine o piultosio
una degradazione del vero amores=.

O Pens AREDEAGITA, Newr diving, T08 B; citago i O AL BErmamp, oue., 173,
= Neownd afvend, T8 O,

T fhaeL,, TR B,

® {hiel, TR BC.
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51 pud dunque, come osserva Charles André Bernard, recuperare senza
pusillanimiti le espressioni che descrivono I"amore di Dio come un desiderio
amoroso: sia 1"amone dell’ vomao per Dio che Mamore di Dio per 1"uomao. Tali
ESpressioni sono conlenute in particolare nei Libri sapienziali che, come dice
Dionigi, sservono di introduzione ai misteri=®, Un esempio, tratto dal libro
dei Proverbi e riguardante il possesso della Sapienza, attribuisce il linguag-
gio del desiderio di amore a entrambi i partner: «Siine 'amante ed essa ve-
glierd su di te, abbracciala ed essa ti esallerd, onorala, affinché U stringa a
st (Prv 4,68).

I fare & che, come emerge dall’insegnamento di Dionigh, 1a maggior
parte dei problemi riguardanti «1"intelligenza delle realth divines & legata al-
la sgrossolanities della mente ¢ dell'espenienza umana. In realth Camore ¢
urrer, per questo negli auton spintuali Bpeg ¢ dopann sono sinonimi. Se dun-
que "amore «& estaticos, in quanto «<non permette a coloro che amano di ap-
partenere a se stessi, essi appartengono a coloro che amanos™, tale & sempre.
Anche Do esce da se stesso ed & prigioniero dell’amore della Sposa: «Biso-
gna osare dire, in verith, che la Causa di tutto, per I'amore bello ¢ buono che
porta @ i nell’eccesso della sua bontd amorosa, esce da se siesso; egli
provvede a tutti gh essen ed & per cosi dire fatto prigioniero dalla bontd, 1'af-
feziome ¢ |'amore {dyornoe ko EpoT s,

Lima simile sdipendenzas del Creatore dalla creaura-Sposa @ realmente
paradossale ¢ sconvolgente, ma cid & ancora dovute alla limitatezza del mo-
o umano di concepire: bisogna infatti, alla fine, che |"'vomo accetti di non
comprendere come Dio possa cssere assolutamente trascendente ¢ separato
da tulto ¢ al tempo stesso prigioniero dell’amore della sua creatura, Altr-
ment, perché lo Spirito del Signore avrebbe planato sulle seque della crea-
zione o perché avrebbe Fato-ombra-sopra la Vergine Maria?

Maria Grovassa Mo
Viale Parioli, $00
QT BOMA

= fhid., 709 B.
= fhid,, 712 A,
" i, 12 B; citabo in CH. AL BERNARD, oe., 175,
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Summary

The research deals with the manivaiions of the recogmized relaionships between
the Creation and the Amumciation, Setting forth from the presence of both in the
fignre of the dove, the Authorest arrives of the discovery of the feminine corrotanion
i the fecundity proper fo the Spirrt in Mebrow and Sveiac. dust ke the mother
bird, which glidex down brooding over its nese, the kolv Ruah of God glides down on
the primordial waters, on the waters of Baptism and over the offered Gifis. This
maternity of the Spivit, whick justifies the «form of the deves, enlightens the mystery
af the virginal comeeption of Mary; the parallels with Creation and the clowd of
Shekinah fn the Tabernacle, wnderlving the Annuncialion rorrarive, pal infe light
the transcendent getion of the Spirit in the rew creation. A text of Rupert of Deutz
mukes it possible, ot the end, to consider the presence of the Spirir in the nvo
creations ax @ manifestation of the <love of desires, which moves God towards the
creantre, Christlan iconography supports the biblical and the lifurgical research.
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PENSARE LA FEDE ATTRAYERSO MARIA

ISTRODUEIONE

La parola «fedes & con ogni verosimiglianza la parola cristiana per eccel-
fenza: il cristiancsimo stesso merita, pid d ogni alira realid, la configurazio-
ne e il nome di «fedes’. E con la parola camones essa determina 1identit
cristiana, espressa narrativamente come 1'avventura di un incontro con Gesi
Cristo, di una vita condivisa con Iui sulla via che va dall’incamazione alla
croce ¢ alla nsurmesione di vita eterna,

Da sempre Lo teologia cristiona ha individuato nella fede Munica via at-
traverso la gquale gli vomini possono accedere al mistero di Dio in una rela-
zione salvifica: il cristianesimo & la «vias, e questa via & il Cristo (cf Gv
14.6). La teologia stessa ruota attormo alla fede; pur nella varietd dei paradig-
mi culturali essa ha conservato, come intenzionalith, il celebre assioma del
Proslogion di Anselmo (1033-1109); «fides quaerens intelleciums®, svolgen-
do cosl un servizio ermencutico, un contributo per far crescene la fede’.

Nella teologia patnistica ¢ medievale, ¢ in quella dell’inizio dell’epoca mo-
derna (tanto nella riforma protestante quanto nella scattolicas, anche s con
accenti diversi) si interpreta la fede come «il principio dell’umana salvezza, il
fondamento ¢ la radice di ogni givstificazione, senza cui & impossibile eszere
graditi a Dio e condividere la condizione di suoi figh= (come si legge nei testi

"I werbo screderes (motiim) @ il relalive terming «fedés (miongh rcomono 243
vielle el M.T., mentre sfedeles (zuatis) compare 67 volte, Per un confrongo: il sostanti-
vo ssperaneas (Ewic) Acome 33 volte ¢ il verbo ssperares (Eixifm) 31; il perming sca-
rith= {dyarn) compare 116 vole ¢ il verbo sansares (dopomiesd 1435, «Mella triade di fede,
speranza ¢ cantd, la fede sembra superare la Speranz ¢ la caritd, se nomn per grandesra
{of 1Cor 13,13), almene per importanza costitutiva. Essa rappresenta, pid di ogni alira
cos, cit che i il cristiano, Anche 2 il calcolo delle parole non & decisive, & scuraments
indicativos (A, DuLLes, N fordasiento delle core sperare. Teologia delln fede cristiarg,
Creriniana, Brescia 1997, 5% cf B, Buithias - A, WESER, momwww=riong, 10 GLNT,
I, Paideia, Brescia 1974, coll. 337-458.

* ARSEL A0 D) CANTERRURY, Prosiogion, proem. 1.

"CF L Byema, Teologia ¢ fede cnisrfana, in Concilfur 30 (1994 948-961.
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del Concilio di Trento)'. Anche il Concilio Vaticano 11 deve essere interpretato

come un aggieraments delln teologia della fede: con i susi documents teolo-

gico-pastorali, esso ha inteso reimpostare una teologia della fede maggiormen-
te esperienziale, biblica, storicamente consapevole ed ecumenica’. E gh svi-
luppi della teologia postconciliore (biblica, sistematico/dogmatica, morale,
praticodpastorale) possono essere letti come una prolungata rflessione sulla
fede cristiana nelle sue varie dimensioni ¢ anche nei suoi rapporti con le diver-
se scelte di vita, e con la concezione di fede presente nelle tradizioni religiose.

In tale contesto noi collochiame il presente intervento, con alcuni pas-
saggi che, insieme, formano la linea di sviluppao:

1. il ripensamento della fede nei suoi fondamenti biblici, negh sviluppi teolo-
pico-storici (dogmatici), con I'inmenzione di osservare alcuni modell di
fede, sempre al line di raggiungere una visione d'insieme;

2. lo stesso nipensamento fatto atiraverso la persona, la vocazione ¢ la mis-
sione di Maria di Nazaret, colei che & dichiarata «beara perché ha credi-
faw (Lo 1,45) ed & considerata [a prima credenie;

3. la sottolineatura infine - nella formazione della fede cristiana trinitaria -
della dimensione manana della fede-speranza-cantd della Chiesa e del ¢ni-

stiano {Mana la credente, donna della fede esemplane ¢ del dono rotale),

1. PENSARE TEOLOGICAMENTE

Il nostro percorso prends avvio da questo punto di partenza: la ragione
teologica svolge, nellambito del progetio che ha I'ambizione del «pensare
secondo veritis, In rcognizione della coscienza credente, che atlesta la qua-
lith fondativa dell’evento della nivelazione. In altre parole, propriamente la
teologio fondamentale tematizza la «fede» come figum universalmente rico-
noscibile ¢ fanibile, apprezzabile ¢ accessibile dell’esperienza storica della
veriti. O, per dirla in termini filosofici, riflettiamo sul fatto che la domanda
wche cosa significa esisteres non pud essere separata da questalira: «che
cosa significa pensare?s',

05 1532 {Coancrlio df Trenre, sess, VI, cap. 8),

O H, pE Lusac, La riveleziore divima & il senso dell“womo, Jaca Book, Milano
1985, 103- 126 {specialmente il commenio a Ded Verbuor, n, 5h

* sLa filosofia vive dell umitd d quesie duse domande ¢ muore della bors 5E'|'H1l'l..l!i.vl.|--
fee, ma anche della boro non-distinzione (of P. Ricoeun, La filosafia e agcceziones,
Marcelliana, Brescin 1995, 67,
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Per ripensare la fede, la teologia studia e verifica, con una certa sistema-
ticiti, la giusta relazione dell®vomo con Dio - che si realizza nella forma del-
la liberti - considera le obiettive condizioni di possibilitd, «seguendo le istro-
zioni che scaturiscono dalla correlazione fra il momento fenomenologico-
fondativo della memeoria Jesu ¢ quello ermeneutico-regolative del sapere
della fede che ne esplicita la veritis’, Pertanto proviamo a individuare 1 fon-
damenti (biblici) della fede weologico-cristiana, ghi sviluppi teologico-storici
{dogmatici), con |"indicazione di alcuni modellifquestioni ¢ delle caratteristi-
che fondamentali della fede stessa.

L.1. Fondamenti biblici

a. Sebbene il Prime Testamento non contenga aleun termine che corni-
sponda alla parola neotestamentana mionig, si pud ben dire che il Pentateuco
(Towral), | Profet (Nbi'im) e ghi Scritti (K tubim), formano un «libro della fe-
dew, T verbo ebraico fre'émin (dalla radice ‘ma) & usato col significato di
witar saldo e sicuros, «aver fiducia ¢ stabilitas, mentre il sostantivo
"emiinmah, pil che credenza e fiducia, significa veritd, lealth. Con esso s1 indi-
ca innanzitutto un attributo di Dio, il quale & veritiero ¢ fedele, ¢ poi Patteg-
giamento dell’uomo verso Dio, ovvero la rettitudine del cuore, 1a saldezza
della fedelta nell’obbedienza alle sue parole & promesse, «Se non crederete,
non avrete stabilitas, dice il profeta (Is 7,9).

Si rivela cosi che Ia fedelth di Dio verso Isracle 51 di nell’ stiuazione della
relazione di alleanza e la risposta cormretia da dare a Dio comporta due aspetti:
accettare la verith della parola o della promessa divina, e adenirvi con corag-
gio ¢ perseveranza. La forma aggettivale/verbale “dmén (passata nelle nostre
lingue modemne) esprime tutto questo: accetiazione passiva dell affidobilita
della parola di Dio ¢ disposizione attiva ad aderirvi', 1l prototipo dell*uvomao di
fede & Abrame: exli ripone witta la sua fiducia-speranza-amore nella promessa
di Dio (promessa di discendenza, di terra, di glona), e Dio - dice "autore bi-
blico - «gliele accreditd come giustizias (Gen 15,6), il che significa, guanto
meno, che Abramo fece bene a credere alla promessa di Dio.

La fiducia di Abramo, che niente ¢ impossibile a Dio, in contrasto con
Pincredulith (imiziale) di Sara (cf Gen 18,12), conduce a entrare in alleanza

TP, Spgunrl, W Dio affidebile, Sagpie di teelogin fordamenrale, Querindana, Brescia
19496, 16,
“CF 1. ALranrg, Fides in terminslogia Biblica, in Gregorionum 42 (19601 463475,
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con ¥lwh: «la mia alleanza & con te e saral padre di una moltitudine di po-
polie (Gen 17,9), «Padre nella fedes, appunto; padre, modello, esempio di
fede per wtt @ fgli J'lsracle e per mot gl vomini, come riconoscerd il Mug-
vo Testamento: «figli df Abrame sone gquelli che vengona dalla fede... quelli
che hanne la fede vengono benederti insieme ad Abrame che credettes (Gal
3.7-10). Numerosi filosofi ¢ teologi hanno studiato la figera di Abramo gquale
scavaliere della fedew: si rileggano, per fare un esempio, le penetranti rifles-
sioni di 5. Kierkegaard in Thmore ¢ Tremore,

Il libro che narma la vicenda fondativa e paradigmatica del popolo d°l-
sraele, ovvero I"Esodo, illustra in realtd la loma tra la forza delia fede e quella
dell’increduliti, lo scontro fra luce e tenebre, Qi la fede & credere nell"inter-
vento di Dio pella storia; Malternativa & - pih che Mingredulith - la fiducia
impropriamente riposta negli idoli. E chiaro che per I'vomo esiste un'unica
tentazione: la non-fede in Dio, considerato lontano, assente e concormente,
con la presunzione di poter fare da soli; cosi Ia tentazione dei pomi womini
(Gen 3), quella d'Israele durante 'esodo nel deserto del Sina, [a entasiones
di Gesi nel deserto di Giuda. Senza andare oltre in questa analisi, possiamo
gidt affermare che nel Prime Testamento - in particolare con il contributo dei
grandi profeti - vi & un concetto di fede complesso: esso comprende elementi
come la fiducia personale, Massense alla verith divinamente rivelata, la fe-
delti, I'obbedienza. La fede & descritta coma la nsposta da dare alla fedelti
di Dio alle sue promesse d'alleanza®.

b, Ripercorriamo ora brevemente il Muovo Testamento: nei Sinodtici la
fede compare per lo pili in connessiong con | miracoli, ma non & considerata
come frutto dei prodigi, bensi quale forza che I rende possibili: «li fua fede
1 ha salvartos (Mc 5,34par; Mt 10,52par)™, 1l termine «fedes & sovente usato
senza la menzione di alcun oggeto, ma Moggetto implicito & Dio, il quale &
onnipotente; nulla & impossibile alla fede, che costituisce una sorta di parte-
cipazione alla sun onnipotenza. Paura e dubbio sono il contrario della fede,
anche s¢ questa talora coesiste col suo opposto; «Credo, aiwtami nella mia

O L PRAMMATTER, La fede secondo la 8. Scrittwra, in Myaerium Salienis, 11, Queri-
niana, Brescia FRGE, 3T7-403,

" Yiceversa, [a mancanza di Tede incontrata da Gesd ghi impedisce di compicre mira-
coli (Me 6.5, ML 1558k cf P, BEvoer, La fede nel Vargell Sinenicl, in Exepest e
teolopia, Paotine. Roma 1964, 130-162: G. Enmpn, Gesd e fede, in Parela e fede, Bom-
pland, Milano 1974, 77126,
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incredulitis (Mc 9,24). Gesh appare come colui che fa nascere o funge da
catalizzatore della fede: la chiamata al discepolato & una nchiesta di fede
nella sua persona; il modo in cui dice samens, a garanzia dei suoi dett, im-
plica la rivendicazione di una grande autoriti. | credenti sono dungue coloro
che riconoscono la presenza della potenza escatologica di Dio nella persona
¢ nel ministero di Gesii e che accolgono la «buona notizias; tale potere di ri-
conoscere in Gesi il Messia, il Figlio di Dio, & attribuito alla grazia del Pa-
dre col dono del suo Spirito'.

Come negli Atti degli Apostoli (dove «fedew designa il contenuto del
keryema), in Paolo sfede» indica generalmente una risposia al messaggio su
Gesit, il Signore risorto; scredentes diventa sinonimo di scristianos: «Se
confesserai con la i bocea che Gesi & il Signore, e crederai con il g cuo-
re che Die lo ha risuscitato dai morti, sarai salvos (Rm 10,9), Tale fede «di-
pende dalla predicaziones e la predicazione «si affua a sua velta per i pra-
roli dil Cristos (Rm 10,17)%, L'assenso intellettsale al Vangelo non & un'av-
ventura cieea, ma ¢ guidato dallo Spirito Santo (1Cer 2.4). sorretto dalla te-
stimenianza delle appanziem del Cristo risorto (1Cor 15,1-8), proviene da
una vocazione che procede dalla libera elezione di Dio (Rm 5,15; Ef 1.8).
Tale fede ammette diversi gradi («la misura di fede=: Rm 12,3), ma poiché
Cristo dimora nel cuore del credente, questi & in grado di giungere alla pie-
nezza della fede e di «comoscere Uamore di Crista che sorpassa ogni cono-
seenzae (EF 3,197,

La fede & comunque molto pii di un atto meramente intellettuale. Paclo
vi ficonosce un nesso assai stretto con la fiducia e "obbedienza; come Abra-
mo «ebbe fede sperando coniro ogni speranzas (Rm 4.5}, cosi 1 cristiani at-
tendono fiduciosamente di essere risuscitati con Gesi (2Cor 4,14), sicché la
fede, pur comportando la viri passiva dell' accettazione, esige anche una -
sposta ativa (una decisione): per quesio Paolo parla di «ebbedienze delia fe-
dew (Rm 1,5). Inoltre, peculiarmente pacline & il tema della giustificazione
mediante la fede: «siamo giustificari per la fede indipendentemente dalle ape-

" Gesh orende grazie al Padre per i pleceli che hanno ricevulo il dono della fede
(M1 11,25par.), la confessione di fede di Pietro suscita questa risposta Ji Gesi «Beato e,
Simone, figlio df Giona, perché né la carne né il sangue te Mhanne rivelate, ma i Padre
mi che sha nel crelts (B 16, 1T

0 Cf H, SciLEer, Linee fondamentall di ima seologia pasting, Queriniana, Brescia
1985; R. Penma, Lo plestificazione in Pacie ¢ in Ciecome, in RivBiblln 30 (1982}
337-362.
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re della legges (Rm 3,28, anche 1,17; Gal 2,16), Questa dottrina salvaguarda
la fede come dono libero di Dio, ma non maotiva 1"abbandono delle opere del-
la fede: queste non sono causa della salvezza, bensi conseguenze del libero
esercizio della fede; la fede che giustifica e salva & un atteggiamento esisten-
ziale, ispirato dallo Spirito di Cristo, mediante il quale «amore di Dio & sta-
to riversato nei nostri ciorie (Rm 5.5), uno aspirite della fedes (2Cor 4,13)
che wopera mediante "amores (Gal 5,6)". In conclusione, per Paolo la fede &
una nuova modalita d°esistenza, un"amicizia con Cristo nello Spirito che fa
Iaeewmrar mueever (EF 2,150 wnow ¢'é pile gindea né greco, schiave o libero, womo
o donng, poiché il siete uno in Cristo Gests (Gal 2,28; ¢f Col 3,10, una
condizione escatologica che conduce 'vomo a Dio Padre attraverso il Cristo
nello Spirito: «La grazia del Signore Gesii Cristo, Uamore di Die ¢ la comu-
nione dello Spirito Santo stane con tutti vois (2Cor 13,13),

Giovanni &, insieme con Paolo, il grande teologo dell*aiteggiamento di
fede, collegato non a particolan situazioni di bisogno, ma a una decisione
globale che conduce alla vita eterna. Il verbo «crederes (migtdev) ricome
ben 107 volte, mentre non compare il ostantivo «fedes (miong), a conferma
del fatto che il guarto Vangelo & interessato alla fede come dinamismo vita-
ke, L'esegesi ha fatto notare quattro costruzioni grammaticali: |, verbo se-
guito da «in» (elg) ¢ I"accusativo: segnala la fede come ingresso in un'unione
di vita con Mo e Gesiy 2, verbo usato assolutamente senza aleuno oggetto: si
niferisce a qualche asserzione di Gesit quale oggetto implicito; 3. verbo con
un complemento indireio: il testimone (o la testimonianza) a cui si aderisce
¢ citato al ditivo; 4. verbo seguito da una frase introdotta dal sches ()
accettazione di una formula cristologica che afferma che Gesi & il Cristo, il
Figlio Dho, «la via, la verita, la vitas (14,6)",

* Le opere che procedons dalla fede-amore (riang & doomg beepryoupévn, Gal 5.6)
non S0 prive di significato per la salverza dal momento che Dio renderd infine a cia-
scuna secondo le sus opere (Rm 2,6, perché e tre cose pill importandi ache rimangonos
song |a fede, la speranza ¢ Pamore, sma of e pin gronde & Damores (1Cor 13,130
of 0. Kuss, La fede, in Lo Letienn af Romand, Morcelliana, Brescin 1968, 1, 1R0.206:
1. Becker, Paclo Uapostole dei popoli, Queriniana, Brescia 1996, 3dd-404,

“Cf P. GRELOT, Le profléme de la foi dans le quarriéme Evangile, in Bible ot Vie
chrétignne 52 (1963) 61-71.

¥ AcosTiNGg parla di scredere Dieimns (credere che Dio esisia), screders Deos [core-
dere a Do, «oredere b Demrs (andare verso Diod, fa ok Ev., ract, 2606 of B, Sch-
sackenauRe, I credere giovanneo (Excursus VI, in I vangele di Giovanad, 1, Paideia,
Brescia 1973, 697-T149.
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Si tratta gui della fede quale unione personale con Gesd, tradoetla spesso
in asserzioni confessionali da persone che rappresentano varie tipologie della
fede: Natanaele, la Samartana, Marta, Pietro, Tommasao, «il discepolo ama-
toos, wla donnas (Maria, ls madre di Gesa), 51 insiste sul faito che la fede &
una grazia che viene dal Padre (6,44.65), rispondendo alla quale si consegue
In vera libertd (8,32); si sottolinea la connessione stretta fra «crederes & «co-
nosceres (matehev-nyvoose [oibal), fino a essere quasi sinonimi (6,69):
Ia fede conduce alla conoscenza (che non & solo comprensione intellemuale,
ma intima relazione personale, come & pello stile biblico, e la conoscenza
conduce alla fede (4.39-42; 10.38; 16,30; 17,8). Anche la dialettica «vedere-
crederes richiama quella fra conoscere e credere: vedere pud essere un’occa-
sione per credere {20,8), ma la fede di Tommaso & meno perfetia di guella di
coloro che credono «senza aver vistos (20,29 non svedere per crederes, ma
scredere per vedenes),

Soltanto dopo la nsurrezione 1 discepoli comprendono il messaggio di
Gesh ¢ giungono, assistiti dallo «Spirite di verities (15.26), alla fede weologi-
co-cristologica piena («Chi ha viste me ha visto i Padres: 14.9), una fede
che wopera la veritd & viene alla luces (3,20), che si esprime in opere d'amo-
re secondo il moves mandatum (snol abbiomo rconasciute ¢ credute all‘a-
mare che Die ha per noie [1Gv 4,16]), una fede che wvince il mondas
(1Gw 5.4) e segna I'inizio della vita eterma,

Bisogna infine ricordare i testi della cosiddeta Lettera agli Ebrei. Qui la
fede & vista nella prospettiva della storia del popolo di Die: i testimoni della
fede nel Primo Testamento (11,15s.), Gesil sautore ¢ perfezionatore della fe-
dew (12,2). 11 testo infine fornisce la classica definizione: «la fede & fonda-
menta delle cose che si sperana e prova di quelle che non si vedonos (11,1),
Significa che la fede & a un tlempo, garanzia del fatto che 1 beni promessi da
Do saranno posseduti nel futuro e prova del fano che tale garanzia ha un
fondamento affidabile nell’azione salvifica di Gesh Cristo. Al contrario,
wienzi la fede & impossibile essere gradind a Dies (11,6)%

Considerata 'evoluzione storica ¢ | moli aspetti che la fede assume nel

* 1l capitolo svolge la storia della fede: quella degli antichi pade si pone sul piono
della promessa, quella dei discepoli di Crisio a Bivello di realizzozione della promessa
wlPer fede, Abele, Noé, Mosé,.. pur avendo riceviito la loro fede una buoma fesfimonian-
zd, rovy consegiirona la promessa; Dio aveva in vista qualcosa di meglio per noi, perché
ei8 pon affenessere n peresione senza of sode (113400 of E. Grasser, Der Glaiide
irt Hebrderbrief, Elwen, Marburg 1965,
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Primo e nell'Ultimo Testamento, possiamo per ora concludere e, insieme,
prevedere che «il concetto di fede della teologia cristiana sard ricco, dinami-
€0 ¢ controversos",

1.2. Sviluppi teologico-storici (dogmatici)

La teologia cristiana ¢ i cristiani stessi sono debiton nei confronti della
Patristica: Giustino ¢ Ireneo, Terulliano e Clemente Alessandrino, Origene ¢
i Padri della Cappadocia, Agostino ¢ altri ancora difesero brillantemente la
legittimiti della fede sortodossas dagli attacchi dello gnosticismo e della fi-
losofia pagana. Mentre | Padri greci” danno la preminenza agli aspetti misti-
ci e unitivi della fede (nella quale videro un'immersione nell’incomprensibi-
lith di Dio), i Padri latini™ elaborano una concezione equilibrata fra gh aspet-
ti sapienziali ¢ quelli esistenziali defla fede. In generale hanno costruito un
ponte fra la Bibbia ¢ la filosofia ellenistica, rivelando cosi I'universalita della
fede cristiana (che non 5" identifica con una cultura, ma & in grado di parlare
e di incarnarsi in futtc),

La teologia medievale, proseguendo la linea agostiniana, sotiolinea la
precedenza della fede sulla ragione ¢ I'importanza della volonti e delle «al-
fezionis per la nascita ¢ la maturazione della fede, 5. Bonaventura (1221-
[274) dice che la fede non & soltanto una virtl, a «aerfgd  owmmitm
virtufiems ¢ I'oggetto della fede sveritas secundum pietatems=. Nella Summa
Theologica, Tommaso d"Aquino (1225-1274) scrive che «la fede ¢ un abito

" A, DLEs, o, 26,

B CLennip il ALERSaRnRND | 40ca-216) & il primo & elaborare um rattato di teologi
della fewe: Seromana (a cura di G, Pind), Paoline, Milarno 1985 («ka fede & una volomtana
-pm-!-cas,i-_ LM ASSERS mligium acsenso che unisce & una realtd invasibiles, 11, 2.8-9,
Origens {185ca-254) segue il suo maesing ¢ intende Ia fede come assenso basato sufla fi-
ducia, che cnesoe con La grazia deflo Spirito: Spirite ¢ fusce (acura & H U vos Bacmia-
sar), Jaca Book, Milano 1972, Basien Maceo (330-379) definisce In fode <un consenso
scevin da esitazioni doto o cid che 5 & whilo, con piena certezra della verith di cid che
per In grazia di Dio viene annuncialos: La fede, in Opere asceficke (a cura di U, Neri),
UTET. Torme 1980, B3,

" Ak risan (354-4 30 deserive la fode soprattutto come decisione di Tho che ansene-
volments scende fra be tenehre del mondo per salvare | peccatori; analizzando poi U'ecrus
Sidei dell"aomo, pone un forte accento sulla carith, sul dato intelletuale ¢ volontano, ¢ fi-
tiene la fede possibile ¢ necessania, «owm arsensione cogitares: of B. AUSERT, Le prodis-
e ate |acte de foi, E. Warmy, Louvain 1950, 201-30

= BoteaveENTURA, I IIF Sens, clist, 23, 0. 1, d 1-2
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intellettivo, nel quale si inizia in nol la vita eternas; avendo come oggetio
formale «Dioe (in quanto «prima veritie), la fede si indirizza prima di tuito a
colui che parla e secondariamente a cid che viene detto, e supera, infine,
qualsiasi altra forma di conoscenza umana®,

L'armontosa sintesi di grazia e natura, di fede e ragione viene minata nei
secoli XIV-XV dal nomimalismo, hinendo cosi per imcciare un solco troppo
profondo fra 1"ordine naturale e quello soprannaturale. Un solco che apre le
porte al periodo successive (secolo XVI), dominato dalle controversie fra
cattolici ¢ protestanti anche e soprattutto sulla questione della fede ¢ della
giustificazione. M. Lutero (1483-1546) parla di giustificazione mediante la
wsola fldes=™; la risposta cattolica - espressa poi nel Concilio di Trento
(1543-1563) - ripropone una concezione di fede pili completa ¢ anicolata,
softolincando quegli aspetti messi in questione dai luterani (grazia giustifi-
cante ¢ trasformante, fede ¢ opere)™.

All'inizio dell’epoca moderna, il nuova clima razionalistico, introdotto
da R. Canesio ¢ B, Spinoza, sistematizzato da 1, Kant, ha notevoli nipercus-
sioni sulla teologia della fede degli ultimi tre secoli. Tralasciando il resto,
gungiamo al Concilio Yaticano [ {1836%-T700: nella Costituzione Dei Filins de
Side catholica (24 aprile 1870), dopo 1 primi due capitoli dedicati a Dio
ecteator ompinm rerums (contro il panteismo) e alla rivelazione, il terzo &

UM ARG LY Ao, Lo _,I"edr in Semna fecdogica, volo 14, Salam, Firenee 96,
5-53010; Le quesnion aisperate. 2. Lo verind, Bd Stodie Domenicano, Bolognn 1992,
43ks. Riprendembsy |3 formula agostiniana seredere Dew, Deur, in Deure, v vede
eapressi oggeiio, molivo ¢ fine dell’atio di fede: Sien. The T1-11, . 2, 2 2.

00 OUH, PescH, Theologie der Rechiferfigung bei M. Lither urd Thomas vown
Aquedn, Maithias - Goinewald, Mainz 1967,

* Mel decreto Dy insrifications ([547, sess, Y1), 9 affroma il ema el Fede: ned
cc. 56 5 pare dall'alfermazions che il ceore umano deve essere toccabo dall’illemina-
zione dello Spirito Santo percht gi abbia 1" iieio dells fade: nel processo 8 giudifbeazio-
nz "uomo non & soltando passivi, ma anche collabor likeraments con la grazia di Din,
cosi la fede ¢ describla come assenso alla veritd del messaggio annunciato. [ e, 7 indica
la cansa stmmentale della fede nel battesima (=il sacramento delln fedes} ¢ la cousa for-
male nel dono col quale la giustizia di Do inerisce in nod, ciod la gravia creata, Nel ¢, 8
sl dice che la fede & «hivmaaae salunis indtiim, feidemenmon of rodiy omrls Goengfeaio-
pive (I3%, [525-132) 1] pectestante storice del dogma, A vol Hampacs, ha scritto:
«Schbenc sia un lavoro ' ame, il Decreto sulla prustificazione &, so0to molt Aguardi, -
marchevale per soliditd di costruzions, infaiti & lecito dubitare se la Riforma avrebbe po-
tuto svilupparsi qualora quesio decreto fosse sisto emesso al Concilio laeranense o pri-
mardh del secolo, & qualor [osse passale in came @ sangue della Chiesas, Manaale di
ataria del dogma, Culturs Moderma, Mendrisio 1714, 67-68,
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dedicato direttamente alla fede (contro il mzionalismo e il fideismo). La fede
& inizialmente definita «sobsequinm intellectus et voluntatis revelanti Deos™,
si afferma poi I"sccordo della fede con Ia ragione, giacché Dio unisce winter-
nis Spirines Sancti auxiliis, externa revelationiz argumentas (D5, 3004}, Sul
rmppono grazia-libertd, il Concilio afferma che la fede non pud mai essere
una conguista della sola ragione e nessuno pud credere senza |'illuminazione
e I'ispirazione dello Spirito Santo, L'oggetto della fede & la venta nvelata
wigui in Verbo Dei scripto vel tradito continentur et ab Ecelesia,.. cvedendo
propeaiiers (D5, 30110,

Questa fede & necessaria per essere giustificat e salvati e Dio ha accredi-
tato la Chiesa come custode ¢ maestra della sua Parola. Infine, i segni di cre-
dibilith convergono a indicare nella Chiesa cantolica la testimone antorizzata
della rivelazione. 1 c. 4 analizza 1 rapport fede-ragione: detto del duplice or-
dine della conoscenza umana, si afferma che ra fede e ragione, provenendo
exse dall’unico [ho, snulla vera dissensio esse porests {DS, 3017) cosi la
Chiesa promuove la scienza ¢ la cultura, mentre il depositum fided affidatole
in custodia non deve essere trattato come una teoria filosofica (o wdeologia).
Il dogma infatti si evolve, certo in manicra omogenea, 0ssia coerentemente
con le sue origini e con i pronunciamenti precedenti della Chiesa. La dinami-
ca della fede nel Yaticano | segna una via di mezzo fra gli ervon del Nideismo
¢ del rzionalisme, ponendo in evidenza la ragionevolezza della decisione di
porsi sotto "autoritd di Dio in quanto wstimone, nvendicando infine il carat-
tere pubblico della rivelazione ¢ della fede™.

Mei pnmi decenni del nostro secolo emerge un approceio alla fede pii
spiccatamente filosofico: quello di M. Blondel (1861-1949) & pilt volontari-
stico™, quello di P Rousselot (1878-1915) pid intellettualistico™: entrambi
comundgue possono definirsi post-kantiani ¢ debiton della «logica induttivas
di LH. Mewman, forieri di sviluppi nella teologia successiva™, [l perioda fra

* Wi soprannaiucale per cu, solto ispirazion: di Do ¢ con Paiuto della grazia,
crediamo le cose da Luoi nivelate, non per 'ininnseca werith delle cose, chiarm alla luce
naturale della ragione, ma per awtontd dello stesso Dio che e rivela, il quale non pub
ingannarsi nd inpannare=, DS, 3008,

SO R AUBERT, eve, 132-223 A Dunies, ee, 120-127: P SEQUERE, o.c., 55-86.

* M. BLosoEL, Foi, in Vecebulaine techrigue of crifigue de n philesaphic, Presses
Universitaires e Framce, Paris 1968, 36k,

T P, Roussivdor, Gl occhi dello fede, Jaca Book, Milano 1977

= mella Grammatica dell assensa, LH, NEwsiad (LR01-1890) analizea |'aspetto non
conceltuale dellassenso alla nivelazions, spicgando che la fede, nomestante il suo conde-
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il primo e il secondo dopoguerra @ stato fecondo per la teologia della fede: |
due filoni del Cristianesimo occidentale (catolico ¢ protestante) giungono a
superare gran parte delle contrapposizioni del XVI secolo, Questa evoluzio-
ne nel protestantesimo ha come risultato una forte «teologia della Parolis ¢
una fede vista come risposta obbediente alla parola sovrana di Dio™, mentre
nel cattolicesimo vi & una riscoperta-ritomo alle fonti: bibliche, patnstiche,
liturgiche ¢ scolastiche (D. Chenu, J. Danelow, H. de Lubac), con I'intento
di un saggiomamentos pit capace di parlare all'vomo del nostro tempo:
quello strascendentales di K. Rahner (1904-1984) ¢ quello =esteticos di
H.LL von Balthasar (1905- 1988).

Il Concilio Vaticano 1T (1962-1965), sulla duplice onda della fedela alla
tradizione ¢ dell’ esigenza di innovamento, ha perseguilo un approccio pib
spiccatamente personalistico e vitalistico, nutrito di teologia biblica, patristi-
ca, liturgica ¢ anche modema. In Dei Verbwm, 5 51 dice concisamente:
wA Do che rivela & dovata “obbedienza della fede™ (Rm 16,26)»",

Raccogliamo qui alcune sottolineature conciliar: la fede &

® afficdurnento di sE libero @ volontario a Dio rivelante ¢, insieme, assenso
libero alla verita divinamente rivelata, il wtto preceduto dalla grazia dello
Spirito Santo (DV, 5);

* & necessaria alla salvezza (PO, 4) e Dio la dona a witts: «Dio, attraverso
vie che lui solo conosce, pud portare gli womini, che senza loro colpa ignora-
no 1l vangelo, a quella fede senza la quale & impossibile piacergli= (AG, 7);

* gssendo atto libero, nessuno deve essere costretto a professarla contro
la propria volontd (DH, 1-10);

* il senso soprannaturile della fede riziede nel popoloe di Dio in vind del-
lo Spinto che dimom in esso [sensus fider, consensus fider] (LG, 12).

In simtesiz ol Concilio Vaticano I ha adottato, con approfondimenta spiri-
twale e con sensibilith ecumenica, una concezione della fede fondata sulla
Bibbia, come fiducia nell’azione salvifica di Dio in Cristo per mezzo dello
Spirite Santo (fede rrindtaria). La fede & descritta come forza trasformante

Ao neceksaramente ielletuale, possa costilaine un ver ¢ proprio assenso personabe,
implicante convinzions ¢ coinvolgimeno: of Quindicl sermaorl predicen all'Universitd
di Clafiord 15261843, in Opere (a cura di A, Bost), UTET, Torno 1988, 433-728.

" Teplogin rppresentaia, seppune secondo modalith diverse, da aulon  come
K. Barms | PREG-1068); R, Buomaass (1884 1976), E Brunser (1889 1966), D, Bon-
HesErrne {1906- P95 of A, DuLLes, e, 158-150,

= Cf H. pe Lueac, La sivelazione divires ¢ If sense dell ‘womo, 1053-126,
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(converte | cuon) ed unitiva, capace di condurre Willi 1 cristiani, anzl, Tt 1
popoli, all’uniti.

Questa storia della nflessione cnstiana mostra che la fede & la risposta al
si assoluto di Dio per mezzo di Cristo nello Spirito; & decisione assoluta, che
comnvolge 'intera persona (tutte le facolti: intelligenza, libertd, sentimenti);
per essa esistenza umana @ onentata all'incontro con il Dio trinitario oltre
la morte, Cuesta fede ¢ eeclesiale: 1'illuminazione interiore, che lo Spirito di
Cristo dona a chi imzia a credere, & corroborata dalla testimonianza esterna e
dalla sraditie fider della Chiesa (fede testimonialed; essa & motivata dall a-
more {risposta a Colui che ha amato per primo), il quale «habet rationem
primi doni, per qued omnia gratuita dorabiturs", L'atte della fede, tuit'uno
con la speranza e 'amaore, & evento costitutivo dell’essere umano, esprime la
ragione piii alta della dignith dell’vomo: «la sua vocazione alla comunione
con Dime",

2, ATTRAVERSD MARIA

Questo ripensamento ¢ approfondimento della fede cristiana oF ora com-
piuto, con | fondamenti biblici ¢ gli sviluppi tealogico-storici, pud essere le-
gittimamente fatlo affraverse Maria, ncalcando I'itinerario compiuto dalla
Vergine, la quale «avanzd nella peregrinazione della fede e serbo fedelmente
la sua unione col Figlio fino alla croces”, E se tale approfondimento costi-
tisce un'autemtica preparazione al Giubileo del 2000, non va dimenticato
che in questa preparazione troviamo una presenza strasversales™ di coled
che, per la pienezza della grazia che 'ha investita, crede, spera ¢ ama, Pos-
siamo dungue considerare Maria «nel mistero di Cristo e della Chiesa», ciod
in prospettiva storico-salvifica, in particolare nella sua peregrinazione di fe-
de, in questa storia interiore nella quale ella sprecede come figura o
maodello=" tutte le generazioni dei cristiani, witti coloro che vivono un'esi-
stemen di fede,

" Tomsaso DY Agumso, S Theal, 1,9, 35,2, 2

¥ Crraelinen et Spes, no T

" Lnimern Geenirim, n. 55,

" oGuovaneg Paoto I, Terfo Millenme Advensente, 10 novembne 1994, n. 43
ef U, Casare, Mara relfa leftera apoestolica «Tertio Milleante Adverientes, in Theo-
tookns 4 [ 196D SUELG14,

" Geowarea Paovo I, Redemproris Mater, 25 marzo 1987, 0. 5.
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Consideriamo innanzitutto che la fede i Maria & tema importante per la
tealogia contemporanca, non soltanto ai fini di una rinnovata spiritualit ma-
riana, ma anche per la descrizione dell’identith cnistiana ¢ in funzione critica
per la rilettura eristiana dell’ordine sociale™. Tutto questo & avvenulo in se-
guito alla pubblicazione della Redenproris Mater, ove si prende meglio co-
scienza che Ia fede di Maria & parte imegrante del mistero cnistiano, Maria &
vista come modello di fede, principio formale della fede della Chiesa: «& in
connessione con la fede di Maria che i cristiani danno la loro adesione a Cri-
sto Salvatores". 8¢ ¢ vero che ogni vita umana & avvolta dal mistero ¢ intes-
suta di promessa, allora Maria & un segno che Dio ¢ fedele alle sue promes-
se. In tal senso la riflessione teologica coglie Marnia come la donna icona del
Mistero, cobei che rivela il carattere relazionale di wita Uesistenza, e riflette
in maniera privilegiata il mistero di Dio.

51 tratta di compiere una ricerca di mariologia biblica. Per quanto sobria
sia la presentazione di Maria da parte del Nuovo Testamento, 51 scorge in que-
sta donna una forte carica di simbolismo, pur non essendo mai presentata a
partire da elementi mitologici™; anzi, la madre di Gesi - come donna stonca -
& motivo di fede nel Salvatore che viene da lei «portatos al mondo per inter-
vento dello Spirito Santo. Nella rivelazione biblica Dio nel suo mistero trinita-
rio & il termine ultimo dell’atto di fede: studiare Maria quale modello credente
significa verificare i suoi rapporti con le Persone divine, dal momento che ella
ariunisce in sé e riverbera i massimi dati della fede=". Maria & tutta relativa a

= 1. RoveN, La foi de Marie o la limidre de la théologie acteelle in La foi de Marie,
Mére du Bédemprewr, Mediaspaul, Paris 1996, 155222, I, La fid de Marie d o fumidre
de le thdologie actielle, 10 Expeir et Vie 108 (21 maggio 1998) 217-223; F. FRANQUESA,
Marfa la crevente judla, cristiona v eclestal, in Ephemerides Mariologicae 18 {1985)
2H-XT6,

" I Gavor, Litindraire de foi de Marie selon Redempeoris Mater, in Marfarun 51
(198%) 55; In,, Marie, premiére dans b fof, in Esprit of Vie 97 (2 lugho 1987) 25
DE Fiores menziona cingue aspeits della fede di Mana: <la fede di Maria & contatio co-
stanle col mistero di Dio, & abbamdono senza riserve a Dio, & consacrazione totake alla
persona ¢ all*opern del Figlo, & camming ¢ pellegrinaggio delia fede. & oscuritd, nolte ¢
kerosie, Lo «=Redemproris Maters ¢ lo spirifualitd marfana, in «Redempioris Malers,
Contennti ¢ progpesive doitrineli ¢ pasteral, Pontificia Accademia Mariana Intemazo-
male, Roma 1988, 67ss

" (3 Aranpa-Perez, Maria én lor Evangelios: mifo, stmbolo o realidad?, in Eple-
seerides Marologicae 45 (1¥H5) 43-65

* Lumen Cennim, n. 65, of GV, Saivan, Maria e il Do Trinitare, in La Sapienga
della Croce 2 (1958) 179191 («Una riletoura della persona ¢ della vicemla di Mana che
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Do, roscendo a nconoscere il mistero innitario di Dio quale eterno, straondi-
nario dialogo: le Persone divine s0no ésse stesse dinloge, odove il Padre & au-
tocomprensione, colui che nconosce se stesso nel Figho, il guale & puro ascol-
to, eco e fir del Padre, e lo Spirto Santo colui che unisce entrambi nel mistero
di un unico amore, La Trinith & etemo dialogo di parola e d"amaores*.,

La fede & dungue ingresso in questo elermo dialogo vitale. Essendo la woo-
gritie Trinitatis in wnifates = come dice Tommaso d" Aguine™- 11 frutto ¢ il G-
ne di tutta la nostra vita, bisogna rconoscere che la fede di Maria ha raggiun-
to tale fine. La sua figura pertanto dev'essere tema per tutli i cristiani, un tema
ccumenico: clla ha infatti sperimentato - espenienza cui il devono giungen:
- che «il mistero di Dio significa essere amati da Dio e amiare Dio, ma essene
amati da Dio significa Cristo, ¢ amare Dio significa Spirito Santos®,

2.1, La fede di Maria nel mistero di Cristo

Sappiamo dalla Senttura che 1l progetto salvifice di Dio viene pienamen-
te svelato con by venuta di Cristo; esso comprende tutte le creature, ma riser-
vi un posto singolare alla «donnas, alla madre di colui che viene a operare la
salvezza, Tale posio & appunto il profondo rappono di fede che Mana realiz-
za con Gesi, suo Figlio ¢ swo Signore. Nell'annunciazione 'opera di grazia
dello Spirito rivela una duplice identita e produce un duplice effetto: da un
lato dice chi & il nascituro («if Figlio dell Altissimos: Le 1,32) & quale sard la
sua missione («regnera per sempre sulla casa of Giacobbes: 1.33); dall’altro
dice chi & Moria («piemd of grazios: 1,28} e qual & la sua massione («daras
alla Ince wn fighio ¢ lo chicmeral Gestie: 1,31). In altre parole, Mara allerta
la fede: accoglic la parola-iniziativa di Dio, dii il suo libero consenso e divie-
ne ala serva del Signores (1,38)%,

istitwisce la relazione (ra la madre del Signore ¢ le distine Persone trinitaric. In questot-
tica, nella podenza e nell'amore dello Spiriio, Maria & 'abbraccio tra Trinid ¢ stosa, il
casto bacio fra DHo @ Isensos )

= 1., Rarancer, Introeduzions al crisifanestimo, Queriniana, Brescia 1969, 138-141;
cf W. Kasper, I Dhe df Cesit Crisin, Cueniniana, Brescia 1976, 214-215.

 Topineaso 0 Aguirice, b | Sear, . 2 {«Cogainio endm Triniions tn anitate exr fruc-
fiik £t fiside Bt vilide HoEfraes }.

1, BosapoiFre, GFF scrin (TO2E-1944), Oueriniana, Brescia 1979, 403, Solla ma-
rologia ccumenica cf H. Fries, Mana, Siein dex Ansiosses oder Charce fiir Okumierne 7,
i Srimureen der Zeir 114 (198%) 1538-171.

A proposito di questa nsposta o fede ofi Manp, 5. KesgeGasrp scove) «Tema:
I" Angelo trovis colei che ci valeva, perche Maria trowd quel che é1 valeva. Certamente el-
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Con la risposta di Maria, «loce fotins humanae natirae*, abbiamo un
vertice del dono di Dio all’umanith e un venice della risposta della persona
umana in quante inigio della pienezza di fede. Poi Mana accompagna Gesd
quale «figfia del sne Figlion® sia nella vita privata sia nel ministero pubblico
con un autentico pellegrinaggio di fede. Per questo & proclumata sbeata per-
ché ha credue nell'adempimento delle parole del Signores (Le 1,45); per
queesto ¢ profetizzato a lei - quasi una seconda annunciazione - la concreta
dimensione storica nélla quale il Figho compira la sua missione: nell'incom-
prensione ¢ nel dolore («e anche a e una spada trafiggera Uanimas,
Le 2,35)%; per questo Maria «serbava futte gueste cose meditandole nel suo
cuerres (Le 1,19.51),

la cra 'ebetla, ma vi @ anche un mivmento della libend, 1 momento dell acceltanone, da
cui appare che si & la persona che ci veole [..]. Maria disse: “Eceo. o sone 1ancella del
Signore, sia fatio i me secomdo la tua parola”, Siame talmente abituati a sentine queste
jprarade. che facilmente o sfugge 11 significalo e persino ¢ Hhudiamo che nello slesso caso
noi avremme nsposie allo slesso mode, Consideriamo cit che Maria avrebbe potuto ri-
spondere. Cluesta riflessione & per not utile s o sofferminme su questo pensiero, che
queandi I Angelo aveva parfaio a Marin, tutta ln creazione aved per cosl dire gridato: “Per
ammor dh Dio, sceonseni? affrettan adic di <17, Ella avrebbe poluts, come fece Sarmn, sor-
ridere, ché qui non c'ern mingr ragione di farlo, ¢ se ella non avesse potule sonridens,
avrebbe poluto sentinsi disonorata.. aviebbse potute nepondere: “Cuesta cosa & roppas al-
ti peer e, Ao posso, @ al di sopes delle mae foce™, T8 quel parere & anche I Angelo, che
la divina matemnith ciol sia al di sopea delbe sue foree. Saranme percad le foree delle Spi-
riler Sanio od adombrarda=, Digrio, X, Morcelliana, Brescia 1982, 85-86 (X' A 454

S Tosaweaso D Aogueso, S Theot. 111, 4 a1,

“ DakTE, Parediso, XXXIL 1. 1 poeta aveva gil detto che Mana & la persona pid
simile a Criste: «Riguarda omal ae fa foceta che a Cristo # pidg st somigliae {Paradine,
HAXKIL, 150,

= In un‘alira pagina del diarto kierkegaardiano, si legpe a proposite di questo deeo
di Shmeone: «Qucste parale (dete a ttolo & iaredusione, i connesion: alla profezia
chee Cristo sard up “seghe che rendend manifestt | pertier of maltt cuorl ) non 1 devano
cermamente imendere solo del dolore di Maria alla vista della mone del Figlho, No, ma
vanno imese anche nel senso che verrd per lei un momento, quells del dolore, della pe-
na.. Alln visto delle sofferenaze del Figlio, Maria dubiterd se non sia wna sua immagina.
#ione, un'ilhusione o guel che Mangelo Gabricle, mandato da Do, ke aveva anmncia-
to: che lei sard eletta, ecc... Come Cristo grida: “Die mie, o mive, perché mi hai ol
Bardanata™, cosi anche Mann dovelle ¢ssere pencirta da una soffercnza che umanamen-
e comispondeva a quelta del Figho, “Una spada frapasserd fa g anima e rendend ma-
mifexfi § pensiers df molfi cwerf™: anche del fuo, se oserai ancora, se sarai ancora abbasian.
24 umile da credere che i oin vernd sei Peletia fra e donne, cobei che ha inovato grazia
davanti @ Dio=, [Nario, X, 97-98 (X1' A 45 of U, Casare, Kterkegoand, o Crishionesi-
mier ¢ Maria, in Theorokos 5 (1997 307330,
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Si tratta di un cammino di fede che conosce difficolth ¢ prove: di fronte
alle parole di Gesh ritrovato nel tempio, Mana e Giuseppe «non
compreserss (Le 2.500; 1 famihian 3 Gesi, all’imzio della sua attivith pub-
blica, mostrane alcune titubanze. E tittavia, guando Gest sente una voce
della folla che benedice 1l =eno che lo ha allattate, chiama «beatt colore che
ascoltane la pamla di Dio e la osservanos (Lo 11,27), parole che costitui-
scono una lode per Maria «fide plena, Christum privs mente quam venire
covicipiens»”, La priorird di Maria non consiste (anto in una matermiti fisio-
logica, quanto piuttosto nel suo atteggiamento di fede perfettamente servizie-
vole, atteggiamento che viene dalla grazia di Dio comunicata al mondo me-
diante Cnsto ¢ 1] sun Spinto,

L'accompagnamento di fede da parte di Mana si mostra nella sea capacith
di meditazione (eserbava tutte gueste cose meditandale nel suo cuores,
Lc 2,19.51), nellaivtare i discepoli a credere: a Cana ella ne anticipa la fede
degli apostoli, intervenendo presso il Figlo e offrendo on esempio di piena fi-
ducia in lui («fare qualungue cosa egli vi chiedas, Gv 2,5). Fede sprovatas sul
Calvario: quando quasi tutti 1 suol I'hanno abbandonate, Mana sta m pieda del-
la croce con il discepolo amato, Gest Il unisce in ununica famiglia (a2l
eoce fio figho... Ecco tua madres, Gy 19,25-27). In Mana si avvera quel che &
detto dalla Scrttura: partecipando alle sofferenze di Criste, s1 & resi conformi a
lui nella rsurrezione (cf Fil 3,10-11). In conformith a Gesi, la grazia di Dio ¢
la gratitudine dell’vomo formano, per dirla con una metafora, come un feno-
meno di onde concentriche, generate da sassolim gettah nell"acqua: la diversa
ampiezza dei cerchi dipende dalla grandezea della relativa missione ¢ dalla
qualith dell’accettazione e risposta. Ora, «fra gli altn cerchi, Maria & il pil
grande, quello il cui raggio si sovrappone ¢ contiens tutti gli altris*,

Infine, nel mistero pasquale di Cristo anche la fede di Maria giunge a
misturazione: il testamento di Gesh sulla croce mene in rilieve un nuovo le-
game tra madre, Figlio ¢ comunith credente, sicchd si pud chinmare Mania
- con una parola di fede - amadre di Cristo e delle membra di lui=". Nel mi-

@ AGOETING, Sermione, 215,

= H.U. vor BaLmiaasar, I velte marfane della Chieza, in Aa vy, I culro df Marie
TR Paohine, Boma 1978, 321.

® Lapmen Gerniner, nn, 53-54. =In Mana Vimmagine della croce giunge a CEHTIpImn-
toy, perche essa & fa croce acoolta, la croce che si commumica nell'amore, che ¢ permetne
ervra, niella soa compassione, i sperimentare b compassions di [hos {1, RaTaiscar, Ma-
rig Chiesn nascente, &, Paolo, Ciniselbs Balsamo | 598 ),
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stero della Chiesa, nella storia della fede cristiana, Maria sunita a suo Figlio
da uno stretto ¢ indissolubile vincolos™, & la credente. Riprendendo la fede
di Abramo, quella di Maria & pieno affidamento di s¢ a Dio nel Figlio, & mo-
dello di fede vissuta per la Chiesa, la quale, pensando a lei, spenctra pid
profondamente nell’altissimo mistere dell"incamazione ¢ =i va ognor  pii
conformando al suo Sposos".

2.2, Dono di ¢ di Maria, figlia prediletta di Dio Padre

Il mistero di Dio che Pevento storico di Geso di Nazaret rivela & mistero
trinitario: gid in Dio stesso vi & comuniong d'amore «in cui Ogni persona & in
Ogmund e ioile in DENUNa ¢ ognuna in tukte ¢ toite In tufle sono una cosa solas™.
Se la rivelazione del mistero trascendente & comunicazione d’amore, allora la
risposta umana dev essere una fede che opera attraverso la carith. Ora, nella
confessione di fede si nconosce che Mania & mtta relativa alla pienezza del mi-
stero, all"affidabile Abbd, Gid nell’evento dell"annunciazione ¢ nel far di Ma-
ria vi & una dehicata mamfestazione del mistero divino: «La sua [dell’ annuncia-
rione] struttura narrstiva rivela in modo assolutamente chiaro per Iy prima vol-
ta la Trinith di Dio. Le parole d'apertura dell’angelo. che definiscona Marnia
“picna di grazia” per eccellenza, le esprimono il saluto del Signore, di Yiwh,
del Padre che ella come credente ebrea conosce bene. In seguito al suo torba-
mento circa il significato di tale saluto, 1'angelo in un secondo intervento be n-
vela la nascita, da led, del Figlio dell’ Altissimo che sard parimenti il Messia per
la casa d’Israele. Alla domanda di che cosa ci si aspetta da lei, angelo ke ma-
mifesta, i un ereo chianmento, che lo Spirite Santo 1'adombrerd cosicché il
sudy Figho potrd a rigione essere definito il Santo ¢ il Figlio di Dios",

Se nella fede Mana @ madre del Figliornella fede ella & figlia predilena
del Padre: «in quanto “vergine” ella 1a davanti al Padre come recettiviti pu-
ra, & si offre percid come icona di Colui che nell’eternith & puro ricevere, pu-
ro lasciarst amare, il Generato, 1" Amato, il Figho, o Parola uscita dal Silen-

= i

" Lumen Cenriom, i 65; of Ao Asaro, Liincarsazione e !'incalrurazione della fede,
in Theadokas 3 (1995) 369383 8, DF FoRES, Liacamazione ¢ Marda aella riffessione
Iealogicad comemporansd, in Preorokos 3 (1995 471-507.

¥ oAgosTiNG, L Triritate 1, 10, 12; per una panoramica i eobogin Iramitarin
el M, Croa, Teslogia trimiserie Storla, merods, prospeiiive, EDB, Bologna 1996,

LU von BaLTHASAR, Marfa nella dotiring & nel cwlin della Chiesa, in ], BaTFN-
iR - HLU. wor BavtHasag, Maria Chiess rascene, Paoline, Roma 1981, 45-49,
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zio. In quanto “madre” del Verbo incarnate, Maria si rapponta a lui nella gra-
tuitd del dono, quale sorgente d’amore che dona la vita ed & percid Micona
materna di Colui che da sempre e per sermpre ha iniziato ad amare, il Gene-
rante, la Sorgente prima, 'eterno Amante, il Padres™.

La fede di Maria in Dio Padre & grande e profonda, & svergines (la con-
dizione fisica di verginith rimanda a quella spirituale: Mana & la eredente) ed
¢ piena: per questo Maria si presenta nel suo essere-credente di fronte all’ap-
pello d Dio testimone del momento radicalmente discendente dell’incarna-
zione (e dell’ impossibilita dell'vomo di reggiungerio partendo dal basso), e
i di come rappresentante della creazione da Lui interpellata ¢ della liberti
della crestura, che nell’amore non svanisce, bensi si realizea pienamente™.

In Mana s1 compie la nuova creazione: 1'imziativa libera ¢ potente del
Padre & all'ongine del nuovo inizio (come lo fu per il primo); 'vomo nuovo
s rivela, come nella vergine Maria, wditore della Parcla, reso capice di esse-
re non solo da Dio, ma anche per Dio, ¢ porta a compimento il suo essere
pil profondo con "atto libero, intelligente ¢ consapevole dell’ assenso della
Sede, Iatto pith umanizzante che esista, per il quale - sotto la moziong interio-
re della grazia - 'uomo si affida totalmente a Dio, che lo rmggunge attraver-
so ln Parola uscita dal Silenzio @ viene a dimorre in ol Mana & s sagova
Evaw, che loda e canta - come deve fare ogmi credente - per wle prandi cozes
(L¢ 1,49 che Dio ha operato in lei. Come Maria si & rapportata a Dio Padre,
cosi @ chiamato a fare ogni credente™,

“ B. ForTE, Mara, In donna jcona del mistera, Paling, Cinisello Balsamo 1989,
160 ef U, Casave, Benederra fra le donne, Elle Di Cf, Leumann-Torine 1989; lo., Lo
materriid verginale dif Waria ¢ Uescapelogia, Neous mvsteriorum, in C, Capviiio - §,
DE Fiores (a cura), Mara feon viva della Chiesa fiuniea, Bd, Monlomane, Roma 1993,
B9-11T.

*all neiex ex viegine & insieme la proclamazione della pura grazda di Dio e la de-
nuncia dell' impedenza dell’'vomo a salvarsi con le sue sole forze-, B, Form, o, 175
[¥alra parie, mel 5 crsdende a Dio risplende il capolavoro della gratth creatnice, la di-
gmitd della cresura, resa capace, nell’sconamaa della grasma |1n.:1.'-|:|1i.-:n'||:. iy dare |'assen-
s0 della sua liberd ol progetio di Dio ¢ & diventane collabominice del Signone, of 1. Bat-
FINGER, Constderasiond sufln Pesizione dlelier nw.rfd-ugm e dellp devozione mariara nel
camplesso deflla fede e della tealogia, in ). Rarances - HU vou Bacteasan, Masia
Chieen nascente, 3k,

* =Magnifica il Signore I'anima di colui che volge a bsde ¢ glona del Sigrone muto
cith che passa nel suo mondo feeniore, di colur che, osservando 1 precem di Dio, dimostra
di pensane sempre alla potenea della sua macsid. Quesie parode [del Magnificar], che
stanno bene sulle labbra di tutte le anime perfette, erano adable sopraitstto alla beata ma-
dre di Dios (BERaA 1L vENERABILE, Cmelie, Lib. 1, 4 (CCL 122, 25-26),
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2.3, 11 cuore nuovo di Maria e lo Spirito Santo

La fede di Maria ha una singolare relazione con lo Spinto Santo: menine
I"ebraismo del tempo ritiene che lo Spirito (profetico) sia da secoli estinto,
nell annunciazione lo Spinto di Dio agisce su Maria ed ella diviene la perso-
na che entra direttamente in contatto con il mistero di Dio. Da guel momento
fino alla meditazione che accompagna i misteri di Cristo, dal Calvano alla
Pentecoste & lo Spinto a coprire Maria della sua ombra, dopo averla plasma-
ta nella sua grazia, suncndos in lei il Padre generante al Figlio generato.

In gquesta strettissima relazione che la lega allo Spinto di Dio, Mana di-
viene «sposae nel mistero dell’alleanza, 11 tesswto di rapporti, rispettoso del-
la trascendenza di Dho ¢ della liberth della creaturafpareer, pud essere cosi
descritto; per il sup inserimento nel campo della speranza d Israele, Maria ha
iniZialo a esistens in piena aperiura allo Spirito; per la grazia speciale in rela-
zione all’ incamazione, Maria ha ricevato la totalic dello Spirite di Dio come
forza trasformante e fecondante; per la fedelta al cammino di Gesi, Maria ha
aiutato gli vomini ad andare verso lo Spirito di Cristo; per "evento pasquale
del Gest glorificate, Maria riceve all’inizio della Chiesa lo «Spinto di ve-
ritde; per la sua attivith nel mistero della salverza, Apocalisse 12 pud con-
templare Maria sullo sfondo della lotta della stoma, come segnale della pre-
senza dello Spirito di Dio che conduce gli vomini alla vita eterna™.

Cosl I"azione dello Spinto Santo in Mania, accolta ¢ commisposta nella fe-
de, unisce la Vergine, icona del Figlio, al Padre, rendendola accogliente mi-
stero o "interiorith; unisce la Madre, icona del Padre, al Figlio, rendendola
partecipe del sorgivo misters d'amare. «E lo Spirito che ha operato |"unitia
profonda dell’accoglienza feconda della verginita ¢ della gratuita irradiante
della maternita, facendo di Maria per eccellenza la sposa=, Madre del Fi-
ghio, figlia prediletta del Padre, Maria & «l tempio dello Spirito Santos™,

Tutta ln Chiesa e ogni credente, dunqgue, alla scuola della Vergine, la
apanagios impara la fede santa, la fede trinitaria che salva, che & profezia
nella speranza, che costituisce "amore «pil grandes, unico principio di vita

T X, Piaga, Marfa v el Expiritu Sante, Apuantes para ine mariclogla paewratoldgi-
o, in Esidios relairarios 15 (1980 3-82. Per una prima riflessions sulla peewmatologia,
cf U, Casavk, Loaltro Owaeelaiore, Quenmana, Brescia 1998, 5u Ap 12, of A VaLewTea,
N gramgde segro di Ap LY Una Chivse a imeneging della modve of Gesd, in Marionam 39
{19973 31-63,

" B. Fort, o, 240-241,

* frimen Gentium, n. 53,
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ecclesiale. 11 Vaticano I hi ricordato che se Ta Chiesa possiede una strutiura
gerarchica, essa & tolalmente ordinata alla sanritg di e le sue membra.
Ora, nella gerarchia della santitd, «la donnas - Maria di Nazaret - & figura
della Chiesa, che precede sulla via della santiti. Per questo si pud dire che la
Chiesa & insieme mariara ¢ apastolica-petring™. Nell esperienza dello Spini-
1o infaiti, Maria rinvia la Cheesa al Crsto, unico e perfetto mediatore tra Dio
e gli uomini (cf 1'Tm 2,5), cui ella si & conformata nella fede. Con il dono
dello Spirito del Risoro, Maria & «l"icona escatologica della Chiesa risor-
fa=*, I credenti sanno che, sccogliendo con fede lo Spirito che il Signore do-
i in abhondanza, vanno dalla fede ally visione, passageio gid realizzato in
Maria «assunta=, segno di sicura speranza per tutto il popolo di Dio.

L'esercizic delle virth teologali della fede, della speranza e dell’agape
rende o personn umana pienamente realizeata: intelligente, libera, vivente
secondo 1l cuore di Do «dove o'¢ lo Spivite del Signore, o ¢ liberias (2Car
3.17). Maria, icona ¢ tempio dello Spirito, & modello di fede irradiante L
bertii, & partecipe della gioia eterma, & donna spirituale, colei che magnifica
Dio onnipotente, che & libera nella libertd dell’amore ed & segno della spe-
ranza vigile posta al servizio della liberazione del mondo intero. In una paro-
la; senea lo Spirite Maria non sarebbe la Thearekos, né la prima credente del
MNuovo Testamento (wnessuno o dire: Geso ¢ i Signore, se non somre a-
rione della Spivitos: 1 Cor 12,3, né la profetessa dei nuovi tempd, né la glori-
ficata. Tutto quello che Maria & nella staria della salvezza lo deve allo Spiri-
1o che Pha resa capace di generare 1l Messia, di accoglierlo con fede esem-
plare, di aiutare la nascita della fede nei discepoli.

Considerando la fede di Mana in Dio Padre, Figho ¢ Spinito not ap-
profondiame la posira fede ¢ penetriamo pit profondamente nel mistero di-
vino del Padre che witto crea, del Figlio che wno salva, dello Spivita che -
to samtifica. E ci addentriamo nel mistero della Chiesa, emanazione nella sto-
ria della Triniti",

=T Giowasist Paovo 1E, Malierss fignittem, 15 agoan [958, 5, 27 HUL von
Bavrmaasar, I vedte mariene della Cliesa, 300-325; ., Nuevi punn feemd, 1aca Book,
Milana 19910, 107=112; O MIGLETTA. I veldto mariano e femminile delln Chiern secondo
Harr Urs von Balthamr, in Theotokor 5 (197 265-282.

R LavkewT, La Vergime Mara, Paoline, Boma 10 I, Expel Saint ef thdnlo-
pie martale, in Nowvelle Revire Théologigae 89 (1967 275

" ala conoscenen della vera dolinna cattolica willa Beala vergine Mana costiluir
sempe una chiave per Pesatia comprensions del misters & Crisio ¢ della Chiesas (Pacg-
Lo VI, Dizcorso del 21 novembre 1963, AAS 56 (1964) 1015; of G.L. MULLER, Primzi-
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1. La FeEpE crisTians E Magia

Abbiamo fin qui percorso, in prospettiva storico-salvifica, il tema della fede
attraverso I'esempio di Maria di Nazaret. A partire dall'evento centrale del Cri-
sto, rivelatore del mistero di Dio, del mistero dell'vome e della loro reciprocita,
evento che sta nella storia, ma viene da fuori, dall’eternitd, e fa si che il empo,
a quel punto, sia eriempitos («la pienezza del rempos, Gal 4,4), si passa agli
eventi analitici, o relativi al centro™, Qui la riflessione mariologica & in grado di
illustrare il tema della fede cristocentrico-trinitaria nell’ orizzonte universale
della stona, in quanto storia determanata ¢ illuminata dall evento-Cristo,

Pertanto possiamo cogliere le caratieristiche fondamentali di questa fede,
e sottolingare quella che chiamiamo la dimensione mariana della fede, dal
momento che Maria sta tutta, storicamente ¢ eologicamente, in questo molo
del aprecederes, di «anticipos del Cristo (modello archetipo e reletipa), La
fecle infatti ha una sua «logicas: «si fonda sulla logica storica del piano divi-
no, intesa come logica del Logos per eccellenza, logica che solo lo Spirito di
Cristo, come una luce, pud trarre dall’ oscuriti e far apparires*,

3.1, Gl attributi della fede (note caratteristiche di Maria)

La nostra ricerca ci porta ad affermare che la fede &, in senso lato o an-
tropologico del termine, una caratteristica dell’esistenza e della conoscenza
umana®. In senso pill propriamente teologico, essa & un abbandono a Dio che
51 rivela, dunque & un atto religioso (s vede ¢ si interpreta la realta nella pro-
spettiva di Dio) e presuppone la rivelazione divina (la fede & risposta, & il no-
me della givsta relazione dell’ vomo con Dio)™,

pen der kathalisehen Mariologie im Lickr evargelitcher Anfragen, in Catholica 45
(1990 181-17F2.

* Questa & anche I'impostazione della Redenyroris Mater, cf 1.-M. HENMAUX, Les
arpects occuméniques de 'Encvelique « Redemproris Maters, in Nowvelle Revie Théalo-
gique 111 {1989) 24-45,161-175.

L. Sammonl, «Steria della salverzas ¢ «itorfa dell womanitds nell"enciclica «Re-
demproris Malers, in Marfanwn 51 (1989) 19-32,

* 8i potrebbe parlare di «fede umanas o fibosofica: ogni convinzione imiducibile a
cidk che & evidente in ving deil*espenienza immediatn ¢ della dedurione i basa su una li-
bera @ fiduciosa adesione che pud essere detta «fedes, of U, Casary, L'avventiera della
fede, B1-B5, AL DuLies, N fondamento delle cose sperate, 37Ras: B, WELTE, Ohe cosa &
credere, Morcelliana, Brescin 1982

= CT) Aurarn, La fede come dedizione personale o Dio ¢ accettazione del messag-
gl eristlana, in Comeilivo 3 (1GTY, fasc, §, G9ss




Ne deriva che possiamo individuare § van attribuei della fede cristiana:
sono molteplici perché 1'atto di fede & complesso ¢ «lotales, ma resta sempre
wn atto unico della persona:

* In fede é libera: compiere 1"atto della fede weologica significa esercitare
correttamente 1a libertd. La fede & un atto del credente, una scelta consapevos
le, una concezione del rapporto fra "womo e la veritd il cui principio costitu-
tivo & la liberti;

* Ia fede ¢ generata dalla grazia: 1a fede non & mai un’imposizione, ma ¢
dono di Dip, & sgrazias (che sollecita un rapporio grazioso Dio-Usmeo: ficles
donim gratiae), @ vinid soprannaturale «infusas nell”animo umane dallo Spi-
rito di Dhio;

* la fede & esperienziale: chi guarda tutta la realth nella prospettiva della
fede, sperimenta ogni cosa in maniera diversa, in ottica teologica;

* la fede & cognitiva: pur non essendo un mero atto intelletuale, la cono-
scenza ¢ componente fondamentale ed essenziale dell'atto di fede, secondo
la dialettica crederc/conoscere (rRiong=yvagh,

® it fede & ragionevole: anche se non & riducibile 2 un atto della ragione,
né a1 una conclusione di rgionamento, 1 atto di fede ha solide ragioni ¢ com-
porta anche una compaonente dotirinale (la dottrina della fede rivelata non sta
tanto nelle parole delle formule, ma nei significati comunicati mediante tali
ASSErZIoni);

* la fede ¢ sapienziale ¢ eritica: oltrepassando il sapere umano, essa for-
nisce una sua sapienza peculiare (& una forma di ssapienzas divina), per
questo, lungi dal sopprimere la capacith di giudicare, I"atteggiamento di fede
nichiede un profondo rispetto della verith ed esige discemimento, dev’essere
critica (o aulocritical;

* jn linea di principio la fede ¢ ferma, a motivo dell"autorith di Dio rive-
lante. la cui parola & assolutamente affidabile, ma & anche oscura - dal mo-
mento che noi, per ora, «vediamo come in uno specchios: 1Cor 13,12) - e
vielnerahile: il credente sa che dubbio ¢ fede possono convivere, che 'atto di
fede & continuo superamento del dubbio®,

“ anche 1| Careckismo della Chiesa Catbolica (versione definitiva 1997 ) contiene an
clenco delle carattenstiche delka fede: nne 153-165. 50 possono sempre compalsan
W, Kasren, fetrodiezione alfa fede, Queriniana, Brescin 1973; J, RATZEGER, fatrodizio-
re gl eristlanesimo; K, Rauner, Corso fondamentale sidle fede. Paoline. Alba 19773
U, CagaLk, L'avventura delle fede: P, Spguiry, I Die affidabile, cit, A, DulLes, N for-
derameslo delle cose sperate,
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Orbene, |a fede di Maria ha acquisito, per grazia di Spinto Santo - che
I"ha interpellata sia per una vocazione speciale, sia per una vocarione comil-
ne ai discepoli del Signore - tutte queste carattenistiche. Per questo occorre
considerare Marin nella sua peregrinatio fidei: per fissare un ideale ¢ un mo-
dello alla Chiesa. Il suo cammino di fede - come & ncordato ancora nella fe-
demptoris Mater - comporta anche o scontro con la fatica, «le notti buies,
con le smentiie, be spoliazioni, la kencst, ma non per dichiarare fallimentare
Iitinerario e vana la fede, all'opposto, per elevare il cantico impegnativo del
Magnificar ¢ riconoscere Mara panecipe non solo del Cristo in croce, ma
anche del Signore glorioso.

In questo senso Maria «precedes la fede dei credenti, della Chiesa; d'al-
ira pare, la fede & una chiave che ci permeite di conoscere @ di entrare nel
mistera di Maria, la ebeatas per aver creduto™. Nel progetto salvifico di Dio,
tncentrito sull® mcamazione, la matermith di Marna «& voluts come un rualo
salvifico impegnato a preparare le disposizioni future ¢ la missione del Sal-
vatores™, Le «disposizioni futures consistono appumto nell’accoglienza di
fede, da parte degli womini, del Cristo quale gesto escatelogico di Dio.

A2 La vita di fede (itimerario con Maria)

L’ analisi degli attribati della fede ha mostrato che essa @ un modo di vi-
vere, di concepire e realizzare 'esistenza umana, in perenne relazione con
I" Assoluto, con il mistero eterno di Dio. Questa vita di fede presenta alcune
importanti connotazioni: innanzitutto essa viene dall ascolto, nel senso che
attraverso la testimonianza di fede di altri {la fede testimoniale della Chie-
sa), o giungo alla scelta di fede (cf Rm 10,17). Inoltre la fede ha, nella vita,
valore fondative: essa imprime un orientamento decisivo all'esistenza atira-
verso il passaggio della conversione (petdavoun), giacché la fede opera una
trasformazions interiore del credente (In grazia trasformante ¢ ginstifican-
e,

La fede & wener apertio I"orizzonte, & una «seconda navigaziones {per usa-
re un’espressione platonica), capace di far scoprire il significato e il fine ulti-
mo della vita umana, quei «dati» senza i quali & praticamente impossibile vi-

* Cosl Redemproris Mater, nn, 1219 ¢f anche M.G. Masciarein, Waria ln wcre-
dertes, in AaNY,, Marin nel Catechisme delle Chiesa Cattolica, Roma 1993,
* 1. GavLor, Marta e il mistero df Crisie, in La Crviltd Careelica 129 (1979), 11, 230,
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vere dignitosamente (domanda di senso e intellegibilita)™. Come detto, la fe-
de ha una dimensione comunitaria-ecclesiale innanzitutto perché & la Chiesa
a trasmettere-comunicare la fede (il «nof erediamos precede I'wio eredos),
inolire perché la fede rafforza la comunith, fa crescere i rapporti d’amore fra
le componenti dell’ Ekklesia, contribuisce alla costruzione di una comunith
umana universale di ginstizia ¢ di pace™,

Nella vita del credente si passa anche attraverso il dubbio, le difficoltd, lo
scandale: 1a fede & entata & non & man stata una scelta facile: ma questo non
deve far dimenticare che allo stesso modo e cun 1l credente hia la netta con-
sapevolezza di essere continuamente minacciato dall’incredulitd, cosi la fede
resta, per 'incredulo, una costante minaccia ¢ tentazione™. Da questo punto
di vista la fede deve saper affrontare le sfide che le varie epoche pongonao,
dal momento che il scredos crstiano si trova in competizions con fedi false,
inadeguate, erronee, parziali, ovvero con Uidelarria, 1a quale non ¢ soltanto
un'errata ¢ parziale concezione teologica, ma & anche una riduttiva inlerpre-
tazione antropologica™.

Ora, la vita di Maria ha avuto tutte gueste connotaziont di fede: la sua &
stata una Tede personale ed ecclesiale insieme, che ha saputo affrontare e
wimeere uite le sfide che man mano incontrava, La "u’:rgirh: ¢ passala aftra-
vierso «le nott della fedes (culminate sulla croce) per raggmungere la luce che
tutto illuming (1 Cristo nsomo), Ella «ha creduto @ crede agni giorma ra mwtie
le prove ¢ le contrarieti... avanzando cosi nella peregrinazione della fedes™,
Per questo, unita indissolubilmente a Cnsto, ¢, mediante Lui, al Padre nello
Spirito, Maria & divenuta la beredetta fra le donne (Lc 1,42), esempio ¢ mo-
dello di fede cristocentrica-trinitaria per totta by comumit dei credenti, Que-

= g1 veda poutn riflessione di P, OREBERT, Lo crise dw rens, 1 NMouwvelle Kevie
Théologiqee 116 [1904) T6-93,

UL Casare N avisfero delle Chéesa, Elle [ O, Leumann-Tonno 199,

™ wChi pretende & sfuggine 'inceriezza della fede, doved fare § conli con 1" incenceza
dell'incredulith, la quale, dal canto sise, non petrd mai nemimeno dire con inoppugnabals
certerra se la fede non sia veramente 1a verith B proprio nel rifivto che si rende visibile
I'irrefutabilidd della fedes (1, BaTENGER, ferrodiziens of crximesime, [7-18; anche
L, Casalk, Lavvertarn dedla fede, 101-112).

" Sull'idolatria sempre possibile, A, GESCHE ha scritlo; «gssa non ¢ mnanzsiutle un
errore leologico, ma invecs un erfore antropologico. . 'idea che nod ci facciamo dell"uo-
ma rivela o colpo sicuro quella che o Facciamo di Do j2 senza alcun dubbo I cosa vale
anche inversamente)=: fao, 5. Paclo, Cinisello Balzsamo 1996, 130-131. 0166,

* Redempioris Mater, n. 17, ¢ Lamen Grentium, 1. 5§,
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sto motiva I"attenzione e la venerazione per cui tutte le generazioni la procla-
meranno beatn (ef Le 1,48)7.

3.3, Fede cristiana ¢ salvezza (Maria e la fede che salva)

Chiamandoci alla comunione con s&, Dio ha iscritte nel coore umano
gquella inguigtedine che non pud essere placiata se con una scelta amorosa in-
condizionata di appartenenza a Lui.

La fede, dono di Dio, & necessaria alla safvezza, poiché la salvezza stessa
¢ il dono e la creatura, da sola, non & in grado di salvarsifrealizzarsi (autosal-
vezza). Istituendo una corretta relazione con Dio (sgiustificaziones), la fede
pone il credente sulla via della vita etema, ciod in comunione con il mistera
infinito di Dio, relazione che costituisce la pid alta dignith dell vomo, essen-
do la salvezza il fine ultimo della fede (10 ttiog tfic migtwwe, 1Pt 1.9). An-
che prima di Cristo, questa fede ha operato in Isracle (1'esemplarita della fe-
de di Abramo), e ha raggiunto in Cristo - «awtore ¢ perfezionatore della
feden, Eb 12.2) il culmine, la piena maturazione, Gesi, nel suo rapporto
profondo ¢ filiale con il Padre, & il modello e paradigma di ogni fede, in
guanto porta a compimento intero movimento della storia. Essendo egli il
aricapitolatores, 1a fede weologica diviene propriamente fede cristalogica,
cristocentrica ¢ pertanto frimifaria.

Questa fede onentata al futuro trova nel cristfanesimo la sua espressione
pitl adeguata, ¢ nella Chiesa la sua casa. Costituendosi - mediante la risurre-
zione di Gesi ¢ il dono dello Spirito Santo - il cristianesimo si presenta come
la fede teclogica pii profonda, la fede escarologica che si nutre di speranza e
di amore. La fede collettiva della Chiesa fomisce I'ambiente in cui pud con-
servarsi e fiorire la fede dei singoli. Essa & prefigurazione d’etemitd, & orien-
tata al futuro ultimo: la greia & initium gloriae, perché conduce dall’espe-
rienza provvisoria della fede alla visione beatifica celeste™.

Ora, abbiamo potuto vedere che in Maria di Nazaret si & avverato questo
dono, il dono sincero di sé: 1'incontro-comunione con Dio, la rsposta piena
della fede. la partecipazione all’Eteno sono realizzati in lei in modo eminen-
te. Ella infatti «portas il Cristo al mondo, sicché mai nella storia umana tanto

" CT A Vacenmne, Fried indizi dif vemerazione della mudre del Signore, in Maria-
it 38 ( P¥6G) 329.352

" CF ancorn U, Casare, L'avvenfura della fede, 155170 A, Duiiss, 1 fordamento
delle cose sperate, 385358,
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dipese, come allora, dal consenso dell’umana creatura, consenso pienamente
donato per s¢ e per tutti: il suo ffas - come abbiamo gii ricordato - fu detto
wlowo totius hamanae naturaes"; ella ha vissuto con profondo senso di re-
sponsabilita il progetto salvifico che Dio intendeva realizzare per mezzo di
Cristo per la salvezza dell’intera umanita.

«Se non ¢ dato modello di persona pid grande di quello donato dal Cn-
sto, allora Maria diviene un contributo essenziale per I adempimento del fon-
damento antropologico, un contribute per gli womini e le donne che affronta-
no il passaggio dei millenni, per glhi uomini ¢ le donne di domani. Infatti ella
assume in sé ¢ abbraccia il mistero della donna, il mistero dell’'umano realiz-
zatow™, Cid che Dio ha progettato per I'umanitd, per la Chiesa, lo manifesta
chinramente nell’ immagine compiuta della vergine-madre. «I1 tipo non si ri-
ferisce soltanto a un'immagine statica da osservare allo scopo di imitare nel-
la nostra vita cid che ammiramao nel modello; rappresenta piutiosto qualcosa
di dinamico, una forza salvifica. Significa che 1" archetipo, Maria, si impegna
personalmente a compiere negli altd membri della comunita cid che il Cristo
ha realizzato “tipicamente™ in leis™,

Ernoo

1. E giunto il momento di una riflessione conclusiva. Viviamo tra i millen-
ni, in un periodo di trapasso culturale, la cul definizione (provvisonia) di pess-
maderno & intesa quale espressione dell’abbandono di ogni dottnna normativa,
superamento del modello razionalistico che ha caratierizzato I'etd modema, n-
duzione del pensicro scientista (neopositivismo), messa da parte dei grandi si-
stemi filosofico-razionalistici «totalizzanti= (che volevano spiegare, hegelia-
pamente, o Pessere), Questa condizione postmodema, descritta da J.E. Lyo-
tard ¢ altri®, si definisce per il venir meno della fiducia (fede) nella possibilita
di giungere a una conoscenza certa sia per quanto aguarda 1 ordine delle cause

T n. 40,

® 11 CasaLl, Maria reila lettera apoirolica = Terrio Millennio Adverientes, 603,

* E SoinlLEREECKR, Maria medre delfa redenzione, Faoline, Catapia 19740, 136-
137: ¢f 1. ScNeLLA, La presenza stipicas di Maria nel mistero di Criste, in Rastegmn
df Teologia 20 (1988) 460-473; si pud infine rifletiere su ). Garor, L'apparizione di Cri-
sto Fisorfe o Marls, in La Civilth Cottelica 149 (19983, 11, 15-26.

= f LF. Lyorann, La condizione pastoroderna. Rapporto sul sapere, Milano 1979,
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{metafisica), sia per quanto concem le questioni morali dell*agine umano (si &
parlate di «postreligiositios, o di epoca posteristionr),

5i entra cosi in una crisi di senso (d intellegibilith), in una crisi di fede:
ogni Weltanschaming perde credibilith, diventa opiniong e la debolezza del
pensiero non riguarda soltanto il dialogo tra gli womini, ma anche la stessa
riflessione interiore dei singoli. Si deve subito dire che in guesta situazione
resta sempre attuale (perché escatologica) la domanda di Gesh posta al ter-
ming della parabola del giudice iniquo ¢ della vedova: «Ma il Figlio dell -
mer, quande verrd, roverd b fede salla terva?s (Le 18,8). In effeti il nostro
contesto storico-culturale presenta connotati contraddittori: da un lato, la fe-
de cristiana non sia attraversando tempi tranguilli e rassicuranti; dall’aliro, si
motano segnali di fipresa, di rinnovamento autentico della fede dei singoli ¢
dell"intero «corpoe ecclesiale. In effett, il nostro secolo, apertosi con la pro-
fezia della fine della religione («Die ¢ moartos), si chivde con la fine di tale
profezia, Bisogna allora articolare cosi la domanda: come superare la crisi e
affrontare con fede il nuovo empo?

2. La crisi della fede in questa situazione, oltre che dall insondabile mi-
stero della liberth personale e in conseguenza di movimenti storico-culturali,
nasce dalla namra stessa della fede: come abbiamo visto, essa & «crilicas.
Questa forma di crisi & determinata in particolane dal fatto che la fede produ-
ce certezza, ma anche rischio: fa pane di essa, per conseguenza, anche la
sopporiazione di qualcosa che assomighia molto da vicino al dubbio, ¢ chiede
continuamente di essere superate®, In quanto relazione, dungue, la fede &
eritica verso ogni forma di realizzazione colturale che, pur essendo relativa,
pretende di darsi come assoluta; la fede & superamento della tentazione {fon-
damentalmente 'unica tentazione) di auntosalvarsi, di pensarsi come assoluto
(1"io 1dolo o se stesso),

Inoltre la crisi della fede & legata al fatto che in essa viene chiesto il dono
sincero di mod stessi, quella oblativith che abbiamo visto essere «f ‘'amore pite

" ey aceade b opind relazions inlerpersondle che penera Cerledra come figlia della
Iehicie. B wna cerese diversa da ql.l-gll;t che nigwarda gli ngg-r.rli & che aflengo stryverso
Paccertamento dirette, o fultavia & una certezea che pud essene cosl forte da giocane s b
casa la mia csistenza, E una ceferza che vien dentro 8 me ma non & fondata dentro o
me 0 su qualcosa di cui io abbia il controllo; & fopdsia fuon di me, e ciod dentro Ialiro,
el sua alfilabalintg e mel swo amones (0, BIscoxTIN, La crisl 8i fede, in Via Venind e Vi
fa, m, D51 19595) 21,
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prendes, realizzato in Gesi di Nazaret, che per questo & chiamato saurore ¢
perfezionatore della fedes (Eb 12,2). E dunque questa scriticitis che custo-
disce il valore centrale ¢ massimo della fede: quello di essere una relazione
con Dio che ha come senso e fine la comunione, ¢ permelte che vi sia un
progresso, sicché la stessa crisi che viviamo si rivela elemento di crescita,
passaggio anche sofferto eper il progresso ¢ la giota della fedes (Fil 1,25)%,
Gesi rimane, all’alba del 2000, il modello insuperabile di ogni vemo i fede
{wGest Cristo & lo stesso ferd, oggi ¢ sempres, Eb 13,8), Colui che ci guida,
nello Spirito Santo, alla sdimora df Die con gli uomini» (Ap 21,3} dove la
fede sard trasfigurata in visione.

3. Abbiamo potuto vedere che il modo migliore per affrontare il nuove
millennio & pensare Lo fede, ripensare la stona della fede, guardare a chi gue-
sta espericnza ha vissuto in modo esemplare. Pensare la fede cristiana attra-
verse Maria ¢ dungue un'elevata riflessione che miti debbono compiere in
gquesto transito di secoli. All'inizio I"amore nascosto si Avela: la relazione fra
gli uomini, stabilita dal Creatore in Gest Cristo, implica che ogni rapporto
reale con gli altri sia scristocentricos ¢ sfeocentricos: comunicazione di fe-
de che opera nell’amore. L'amore che unisce le Persone divine, unisce le
persone umane mediante lo Spirito, dono del Padre anraverso il Figlio, che
suscita la fede. Chi dungue scredes, rconosce che la perfezione dell’essere
in o non ¢ solitudine o isolamento, ma srelaziones. Alla perfezione 1'uo-
mo & chiamato: vi pud giungere nella fede, nella speranza ¢ nell amore.

Mara & state nella sua vita, ed & data a nod, come «la credentes, colel che
ha compreso e vissuto che all"inizio ¢ al termine della fede ¢’ 1" Amore abi-
tato da Dio. «L'annunciazione dell'angelo ¢ la corte d'amore di Dio, il 51 di
Maria rappresenta la posizione di tutta la natura umana... gid nell atto stesso
della rivelazione & inserita la collaborazione della creatura umana=*". Come
Maria, ogni uomo & chiamato a sportares I"amore di Dio al monda: «Anche
la singola anima fedele pud essere considerata come sposa del Verbo di Dio,

000, Casane, Mo Frirrq'r'F.ir.l fe alla fire] delin Sfeede, o Via Veraid e Viee, n 152
{19950 M0-27.

* H.U. vox BaLtHasag, I chicoe df grare. Aforismi, JTaca Book, Milano 1994, 66;
pifl avanti, chiamando Maria con ke parobe del Vaticano I, «segne di consolaniones
(fammen Cremtnm, 0. GR), spiega: «Cor-sodifte: opme an cicco avvene il sole senea ve-
derlo, cosi anima, Diese, 1T cf anche To, N fatte nel frommente, Jaca Book, Milame
1
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madre figlia e sorella di Cristo, vergine feconda. Viene detto dungue in gene-
rale per la Chiesa, in modo speciale per Maria, in particolare per 'anima fie-
dele dalla stessa sapienza di Dio che & il Verbo del Padre [...]. Nel tabemaco-
bo del grembo di Maria Cristo dimord nove mesi, nel tabemacolo della fede
della Chiesa sino alla fine del mondo, nella conoscenza e nell’amore dell™a-
mmia fedele per Peternitis®, Per questo riflemiamo su Maria «Regima del
pensiere, Vergine che ha meditate sulla storia, Custode del passato, Soccor
s dlel presente, Anticipatrice dell avvenires™,

LisnERTO CASALE
Vin Arefvescovade, |2
fOLx TORING

Summary

The present sindy, which proposes fo wialyse the thenie of the chrisitan faimh
tircagh the figure of Mary of Nazareth (s divided e fwo paris: @ the first parr
{Thinking theologically} ar amnalvsis of e concepr of thealogical faith in the
Serprcres (billical foundaftons) and (m e Chereh Tradittor {theelogico-hisiorc
developments) s made; ore discovers that the concepr of faith of christign theology
ix rich, dvimnic and alse controversial. The christian faith ic the resporse o the
alrserlite yes of Ged throngh Chietsr i the ."J'-Ir.u'riF.' g e fuelly solld decision, which
involves the entire person; through fuith fuean existence (s oriemted fo the
ercotiarer awith the trinitarian God and, e Him, with the others in etemily,

The secomd parl (Through Mary] demonstrares they the deepening of the
cleristian faith can be tridy obralned by knowing Hely Mary, tracing the ilnerary
aerde by tve Viegin, whe sadvanced (n the pllgrimage of faith and lovally persevered
in Far erion with her Son wsto e Crodss (Lusten Geatlwr, i 580 This signifies
conrcrelely the frelfillment of the relationships aof Mary with the rrinitarian mysiery of
Coered: weith Crod the Fother (heloved daughter), with the Son Jexwus (mother and
dizciple). with the Hely Spinil (welcoming temple). Mary precedes and makes of
herself o faith pattern of the Church, an extracrdinary example to e Chistian whe
passes throwgh the millennia,

“Isacoo peLps STeiis, Meeorst, 51; PL 1, TRG2- 1865,

"1 Gurrro, Preghicne per UAnae Sante, Assisi 1974, T1-72; cf infine 5. De Fio-
res, La fgurs incofuerane of Marie: fene, sigadficare e rischi, in Marianem 36 (1904)
477-405; 5, PeRRELLA, La figwra di Maria in alcuni scritfi feologici cortemparnaed, in
Marianum 58 (1996) 17- 109
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MONTFORT «TEOLOGO DI CLASSE»*

Nel libro Dona ¢ mistero, scritto nel 507 del suo sacerdozio (1996), Gio-
vanni Paolo 11 afferma che 5. Luigi Maria Grignion de Montfort, auiore del
Trantate della vera devozione alla samta Vergine, «& un feologe di classes,
L'affermazione ha potuto sorprendens, perché & nuova ¢ in certo modo scon-
volge I'opinione comune anche tra | monfortani. Questa precisava in primo
logo che Montfort snon & teologo di professiones, ma poi riconosceva in
lui un intuio teologico, sopratiutto sul piano spinuale’. Giovanni Paolo 11
rovescin questa posizione ¢ asserisce in positivo che Montfort & teologo, anzi
detiens un posto di rilievo tra coloro cul compete questo titolo.

Per procedere in tal modo, il papa deve senza dubbio basarsi su una no-
zione di teologia non nducibile ad una specifica professionalith, né monopo-
lizzabile dai docenti universitari, come & avvenuio lungoe il secondo millen-
nio dal medioeve ai nostri giorni. Per lui non conta la qualifica professiona-

* Per gli iscritt di 5. Luigi Maria Grignion de Montfon, of Qeivres compilétes, Seuil,
Paris 1966; Opere, vol, 1 Seriti spiriidi, Edizioni monfortane, Roma 1990, Ad essi si
rifesiscono be scguenti Sigle: AES Lamore dell“elerma Sapienza, C Caniici, LAC Lefteva
agli amici defla croce, P1 Preghiera infocara, M I segrero df Marla, VD Tratate della
vera devesione a Maria. Le cifre che seguopo be sigle mdicano | numer i cul sonoe sud-
divige le opere, non le pagine.

! Mel 1947 il monfonano elandese 1.M. Hermans nella sus tesi Maria's Middelooer.
sefep wolgpens de leer van de heilige Lonis Marie Grignien de Montfors, tradoiio in fran-
cese in Cangda nel 1948, distingueva: «5i on vewl annibwer le titre honorifiges de téolo-
g;.ir!'ﬂ exclusivement & oeus r.||ui i oecupent, .arpra_ﬁ":m el uniqu-:mrﬂ. de ba Scienria Dei
[-..] Mondlon n'est pas théologien. [...] 5i au comraine on prend ce titre &u sens large, o
qu'on range bes aptesrs d asedizme qua, e basant sur le dogme, onl éonit leurs traitds
de spiritwealité, abors on peut et on doit sans aecan doute atiribper & Monifon le tine de
théologien [...] I est wn thialogien ascftiques. CF un estratio con il toke La méthode de
sairt Lowis Mare Grignion de Mowtforr, in Documenraiion monfferutine & (1961)
i 28, 6. Invece R, Laurentin parla direttamente di Montfon teologo e della sua teclogia,
avenido curn di specificare poi che |a sua <8 una teologia non universilana, pé stnsurlae
(B, Lavresmm, Do mia tenerezza, Experienza spirituale ¢ mariana, athalitd feologica
i wan Lilgl Maria de Morforr, Bdizioni monfortane, Boma 1985, 143, Ed ong, france.
se: OEIL, Paris 1984,
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le, ma verosimilmenie il carisma o vocazione ecclesiale’, consistente in un’e-
sperienza viva ¢ personale del mistero di Dio Trinith e in una capacita di co-
municarla in modo profondo, sentito, autentico e stimolante. E teologo chi sa
raccontare ¢ parlare di Do, per averne fatto esperienza. Ed & teologo di clas-
se colui che possiede queste qualith in modo egregio,

1. MONTFORT «TEOLOGO DI CLASSEs 1N Grovass PaoLo [

11 contesto in cui Giovanni Paclo 11 attribuisce a Montfort questo titolo &
la memoria della propria esperienza cristiana in mpporto a Maria, che ha co-
nosciuto successivamente una duplice modalith: la «forma tradizionales ¢
guella teclogicamente matura,

1.1. Monifort artefice del passaggio alla forma teologicamente matura di
devozione mariana

Per il papa la «forma tradizionales di devozione mariana & quella che
proviene dalla famiglia, dalla parrocchia, dalla chiesa del Carmelo di Wado-
vice ¢ dalla parrocchia salesiana di Debniki, quartiere di Cracovia, Essa si
esprime in atti di devozione, come pregare by Madre del perpetuo soccorso,
portare lo scapolare, recitare il rosario... Al di 1h di queste espressioni, si ra-
dica una convinzione di ordine spirituale: «Maria ¢i conduce a Cristos.

A questo punto subentra una cnsi o un disorientamento, poiché mette
«in qualche modo in discussione il... culto per Mana nitenendo che esso, di-
latandosi eccessivamente, finisse per compromettere la supremazia del culto
dovuto a Cristow’. 11 pericolo qui temuto & il martanisme, ciod una devozione

! wla fede nella Chicsa, come lo insegna il Concilio Vaticano 11, imduce o riveden:
certe schemalizzsiont roppo agide: per csemipio, la distincione tra Chigss docente, che
insegna, ¢ Chicsa diseenre, che imparn, deve tener cont del fatio che ogni batlezzaio
parccipa., seppure al suo livello, della missione profetica, sacerdotale ¢ regale di Cristos
iCsovasen Paowo 11 con V. Messorl, Varcore [o soplia delle sperarng. Mondadoer,
Milano 1994, 190- 192

P Giowannn Paowo 11, Done & misteso. Mel 20° del mio sacerdozio, Librerin edibnce
vaticana, Cittd del Vaticans 1996, 38, Lo stesso pensicrn era espresso da Giovanni Paolo
11 in precedenti interventi; «Mentre prima mi ranenevo, nel limaore che b devozione ma-
riana facesse da schermo o Cnste invece di aprirghi 3 strada, alla luce del Tramaio di
Grignion de Monifort compresi che accadeva in realth ben aliimenti. 11 nostro rappono
imeriore con la Madre di Dio consegue organicamente dal nostro legame col mistero di
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mariana csagerata ¢ invadente, che mette in sordina o in secondo ordine il
culto cristologico. In questo caso il giovane Karol sa di dovere scegliere il
primeato di Cristo, che sta in cima alla gerarchia dei valori.

Proprio a questo punto interviene il Trattate della vera devozione alla
santa Vergine di san Luigi Maria di Montfort, che fa compiere a Karol
Woijtvla una «svolitas’. Egli capizce che non deve scegliere tra Cristo ¢ Ma-
ria, poiché non sole Maria porta a Cristo, ma Cristo stesso presenti sua Ma-
dre affinché sia accolta nella vita con totale fiducia e apeura. In altre paro-
le, I"inserimento di Maria nel mistero di Cristo, partendo quind: da Cristo, &
una condizione essenziale per capire la funzione materna ¢ mediatrice di Ma-
na. La mediazione ad Christum deve essere inserita nel contesto prioritario
della mediazione in Chrisro:

Mi venne allosa in amato 1l libeo di san Luigi Mann Grignion de Montfor che
porta il wiolo di « Trattato dells vera devorione alla santa Vergines. In csso
trovai o risposta alle mie perplessith. 51, Maria i avvicina a Crisio, ci condu-
ce a lui, o condizione che si viva il suo mistero in Crisio®,

Qui il papa pronuncia il suo giudizio sul Montfort teologo. Da uvomo con-
temporaneo, cgh muove dalla distinzione tra stile e contenuto, cspressione ¢
sostanza. Sehbene tributano della cultura del suo tempo, che come ogni altra &
transitonia ¢ il cui linguaggio non comsponde alla sensibilith attuale, Montfort
presenfa dei contenuti teologicl permanent ¢ fnaiteccabili circa Maria, in
quanto fondati sui misten principali della fede, Trinith e incamazione:

Cristo. Non ¢'& dungue pericolo che 'uno impedisca 1'alinos (Ardré Frossard dialoga
cot Criovvamal Parodio If: Now abblate paiera!, Ruseonl, Milano 1983, 158).

*wla lettura oi quel libro ha segnato nella mia vita una svolta decisiva. Ho detio
swvilia, benchd si trabti di an lungae camming imterons che ha cotneiso con la mia prepam-
Fione clandesting al sacerdozios (André Frossand dialega con Giovanni Pasle 1T, 1571,

T O asnr Padio 01, Done ¢ misero, 18 La stessa testimonlanza s in abic
seritli del papa: <Kileggevo continuamente, 1'un dopo altr, cenld passi. Mi sono ben ac-
cowton che al b B della forma barocca del liboo, 53 trattava dF qualcosa di Fondamentale.
Me & conseguiio che alla devozione della mia infania e anche della mia adolescenza ver-
s la Madre o Cristo 51 @& soslituilo wn nuovo sitcggiamento, una devozions venita dal
pin profondo della mia fede, come dal cuore stesso della realid Innitana e cristologica=
(Ardré Frogeard dicloge con Glovarnd Paclo IF, 1537-158). aln an primoe lempo mi e
sembrato di dovermi allonanane un po’ dalla devorions manana dellinfanzia, in favons
el eristocentrisme. Grazie a san Luigi Grignion de Monfon compresi che ks vera deve.
oione alla Madre dil Dio & invece propeis crlstocentriea, ansi & profondissimamente radi-
catt rel Misters Irinitario i [No, @ nei mister dell Incamazione e della Redenziones
(CaIovannt Paolo T0 con V., Mussorr, Varcare In soglia della speranza, 231).
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[l vramtato di san Luigi Mana Grgnion de Montfon pad disturbare con il swo
stibe un po' enfatico ¢ baroceo, ma Pessenza delle verith teologiche in esso
contendic & incontestabile. L'autore ¢ un teologo di classe. [l suo pensicrn
mariologico & radicato nel mistero trimtares ¢ aelia verita dellincamazione”.

Si tratta di una valutazione altamente positiva nei confronti di Montfort,
promaosso da Giovanni Paolo 1T a steologo di classes. L'attnibuto «di classes
significa infatti «che si distingue per pregi o abilith intrinseci universalmente
riconosciuti=". Una di queste qualith essenziali richiamate dal papa & il radi-
camento del pensiero marologico monfortano nei misteri della Trnith e del-
I"incamazione.

1.2, Montlort guida alla comprensione del mistero cristiano

Attingendo alla sua esperienza, Giovanni Paclo 11 atinbuisce inoltre a
Montfort tre effersi prodotti nella propria teologia ¢ vita spinituale®. Innanzi-
tutte egli capta I"importanza massima del mistero dell”incarmazione ¢ della
risposta decisiva di Maria in rapporto alla stona dell” umaniti:

Compresi allora perché la Chiesa reciti 1'Amgelur tre volle ol giorno. Capii
quanto cruciali siano le parole di questa preghiera [..]. Parole davvero decisi-
ve! Baprimona il nucleo dell’evento pid grande che abbin avato luogo mella
storia dell” umanitd®.

Egli percepisce poi 'esigenza del dono wtale e Niducioso a Maria con-
denzato nel motto Torus s, che scegliera per il suo stemmi episcopale:

* Ivi, Nel Mesrageio off Giovarnn Prole I alla Fariplio modforta (20071997 6-
torna lo sicsso pensiero: =A partine dalle grandi comenti teobogiche allor diffuse, eghi
csprimeva la sua fede personale in funzione della cultwra del suo tempo. D6 volia in volia
poctico ¢ familiarmente vicino al linguaggio dei suoi interlocwon, 1 sue stile pud sor-
prendere § nosn contemporaned, ma cid non deve impedine d'ispirarsi alke sue foconde
imuizioni= (n. 2).

'O Devoro - GG, O, Dizteaario laseraee della Nngua inliena, Selezione dal
Reader's Drigest, Milano 1985, 1, 57%,

* Altrove Ciaovannd Paolo [ menziona un altm elfeto di grande importanza ecclesin-
Ie dovato all*influsso i Montfont, ciod Menciclica manana ¢ I"esortazione apostolica sul-
Ia donnn: «Cosl, dungue, nscopai con consapevolezza neova o picllh manana ¢ quesin
forma matura di devozione alla Madre di Dio mi ha seguito negh anni: suos fruiti sono la
Redempioris Mater ¢ la Mulieris digriteress (Gaovarea PaoLo [1, Daae ¢ mizters, 2311

" Geovarea Puovo 11 Dosa ¢ misrero, 38,
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Feco spiegata la provenicnza del Tomes tuns, L'espressione deriva da san Lui-
i Maria Grignion de Montfort, E I'abbreviszione della forma pid completa
dell*affidamento alla Madre di Digo [...]"

Infine il contatte con Montfort apre, per cosh dire, gli occhi teologic del
futuro Papa, che acquisisce una prospetliva nuova per una lettura pid profon-
da e positiva delle forme di devozione popolare:

Cosi, gragie a san Luigi, cominciai a scoprire tut i lesori della devozione
mariana da posizioni in un cero senso nuove: per esempio, da bambino
ascoltave «le ore sull’ Immacolaia Concezione delln sanfissina Vergine Ma-
ria=, cantafe nella chiesa parrocchiale, ma dopo soltanto mi resi conato delle
ricchezre teologiche ¢ bibliche in esse contenute, La stessa cosa avvenne per
i canti popolar [...]".

Montfort appare quindi al giovane Wojtyfa un steologo di classes, perche
lo guida verso un cammino di maturith, nel quale raggiunge nodevoli traguar-
di dal punto di vista della spiritualith ¢ della teologia, Egli non si sofferma al-
le espressioni legate alla cultura del Sei-Settecento francese, ma discemne i va-
lori perenni intuiti dal Montfort e li interionizza". Egh nesce cosi a collocare
la devozione mariana nel quadro globale della storia della salvezza, che trova
origine nell'insondabile mistero della Trinith e dove la prioriti ¢ il primato
vanno riconosciuti alla vita in Crsto. Solo partendo da Cristo, a cominciare
dal massimo evento storico-salvifico che & la sua incamazione, 51 comprende
I'importanza di Maria e della sua risposta all"anmuncio dell’angelo.

Non si tratta tuttavia di acquisizioni solo speculative. Luigi Maria fa ca-
pire a Wojtyka che bisogna giungere all’affidamento totale di ¢ alla Madre
di Gesiy, riassunto nel motto Totus fuies. Qui non & esplicitato il contesto del-
la consacrazione monfortana, che & rivolta in primg ¢ in altima istanza a Ge-
st Cristo, come rninnoviazione perfenta delle promesse del battesimo, ma cio ¢

“ fyi, =Py lIn mia wita spirituale 31 & impemiata sulla realth della Redencione, pil
I"abbandone o Maria, nelle spirito del santo Louss Grigneen de Montfen mi & parse come
il modio migliore di partecipare con frwito ed efficacia a quella realld, per stingerva e per
condividerne con gli abiri le ricchezze inesprimibilis (Anded Frossord dialega con Gie-
vapnnd Pachs I, 159

I Growanst Paovuo I, Bone e misters, 38,

"1 papa parla della «forma baroccas del libro, ma va al di Ja di essa per irovase
squalcosa di fondamentale=, Egli recensisce Ia parola sschiavits, cui ricome Montfort
per descrivere ln vera devorione, osservando che =ia parola pud urtare i nostr comlempis:
rancis (André Frosurrd dinfoga con Giovanni Paolo I, 159).
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presupposto da Giovanni Peolo 11 nella precedenza della vita in Cristo di cui
ha parlato.

Infine il giovane Karol vede aperto dinanzi a s& un onzzonte nuovo, che
gli permette di percepire ¢ valutare in modo teologico gli elementi positivi
contenuti nella pieta popolare. In sintesi, Montfort trasmetie a Wojtyta il sen-
so teologico della globalitd, "esigenza di una risposta plenaria a Maria ¢ la
chiave ermeneutica per leggere la pietii popolare,

Paoiché Giovanni Paolo I1, pur offrendo queste notevoli prospettive hasate
sulla sua esperienza personale, non compie una trattazione sistematica della
qualifica di «teologo di classes da lui attribuita al Montfort, occorme procede-
re ad un'illustrazione organica che ne documenti la legittimitd ¢ I'csattezza,

L. MONTFORT TEOLOMGO IN PROSPETTIVA SISTEMATICA

Per trattare questo argomento si presentano a noi alcune vie, utili ¢ per-
corribili, che muovono dai compiti della teologia, 0 meglio dalla vocazione
ecclesiale del teologo, e si applicanc a Montfor"'. Oggi si comprende sempre
pitt che mitto il popolo di Dio & fondamentalmente teologo, in quanto nessun

" Indichiamo, a ma® d'esempio, tre vie applicabili a Momfort: 1. 11 ieologo & esepe-
fa, fesitmone of sanii, wome incadineadn, Potremmo dire: «Nemo theologus nisi exegpe-
T, misi sarcties, nisi “mealieratess, Queste qualifiche sono presenti nel Montfort. Egli &
exegera, poichd compic una leitura esperienzinke, sapicnziale ¢ spiriuale della Bibbia ¢
ne rispeita impostazione storico-salvifica ancorandosi all sikoremin. B testimone o
sarfitd, in quante vive per primo cld che annuncia agli alin ¢ possiede una visione gno-
stico-sapicnzisle volta essenzialmente al rggiungimento della salverea ¢ della perfezio-
ne. come gill | padi della Chicsa, B wome incwlturato, poiché si mostra signore di tre cul-
ture: harocea, critica, popolare, 2. La teologia & memoric, accompagnamento ¢ profesia
(el B. Porte, Lo reologin come compagnia, memoria ¢ profesda. fntrodiczione al senso ¢
al metode della teologia come storin, Edizioni paoline, Boma 1987}, O nel Montfon &
viva ln memaoria dei fatti salvificl. sopraune dell"incamnzions e della croce, e gt fichia-
ma alla radice da cui ess essi promanano, ossia alla Trinith. Egh vede wito il suo impe-
o apestolico come eccompagaamente O mistagogia spiriteale dal battesimo alla glora,
Infine egli promuncia la profezia circa gl ultimi tempi, projetiata in un era panticolare
dells Spinte. 3. La tealogia & costituita dal merode che adotia ¢ dai comremari chi 1ra-
smectie. Monifon possieds una sua metodologia, che evita le questioni stenli e accademi-
che ¢ 5i onema esencialmenie ad wna teologia spitiwabe e vitale, T s0d contenuti sono
diversamente esposti ¢ interpretati, ma essi concemono ghi elementi poranti della vits
della Chigsa; Trinigh, Cristo Sapicnza. lo Spirite sante, la missions apostolica, la fumeo.
ne di Maria...
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cristiano pud permettersi di restare ai primi elementi presentati a lui nel bat-
tesimo, ma deve «cresceres continuamente nella conoscenza dei misteri del-
la salvezza (EF 4,13-15; 1Pt 2.2), giungere ad un’esperienza viva del Dio vi-
vo rivelatosi in Cristo e divenire maestro (Eb 5,11-14), cied capace di comu-
nicare ad altri una dottrina pid profonda e mara.

Per essere qualificato come teologo cristiano non basta una conoscenza o
csperienza, per quanto viva, di Dio unitrine e della rivelazione biblica. Occor-
re assecondare ¢ sviluppare aliri doni o cansmi, che rendano idonei a svolgere
alcuni compiti imprescindibili al servizio della comuniti ecc lesiale. Pt uno &
teologo, pith deve essere fedele alla divina rivelazione che si atua nella sto-
ria della salvezza cogliendone la dinamica profonda {impostazione storico-
salvifica), armonizzare ¢ sistematizzare i vari elementi nell’insieme del dato
rivelato (senso della globalitd e della gerarchia dei valord), chiarire ghi even-
-veriti in modo da renderli intelligibili alla ragione (senso della precisione
di linguaggio), inculturare la fede in modo che entri el lessuto vitile dei suod
contemporanei (senso della situazione storica), ordinare al fine wltimo ciod
alla salvezza e alla perfezione spirituale della persona cristiana (sense della
suprema finaliti della vita). Intendiamo appurare come questi compiti del
teologo siano stati realizzati di Montfort con la sua vita ¢ § swoi seritti'

2.1. Fedelta alla rivelazione e impostazione storico-salvifica

Nelle sue opere, pur prestando attenzione alle precisazioni scolastiche cir-
ca I"essere di Dio ¢ la costituzione delle realta create, Montfort & alieno dalla

% Questi aspetti sono disseminati in opere che discorrone di teologia e del teologe,
ira cui i limitinms a deordare: G, Covoseno (ed ), I reologe, Ghossa, Milano 1989,
G. CoLzant, La tealogia & le sie sfide. Aperture e dialogo, Paoline, Milano 1998, G, Lo-
BEFIG - N, GALANTING (edd.), Metodalogia reedogica. Avviamento allo sudie e alle reer-
ca interdisciplinare, San Paclo, Cinisello Balsamo 1994; J. Ratamisik, Matiera ¢ compi-
1o delln teologin. I reologe rella disputa contemiporanea, Jaca Book, Milano 1993;
C. RocouerTa - R, FisioneLLa - G. Poreo, La feologin tra rivelazione e storia. fntrodu-
sione alla teolngia sivtematica, Edizioni dehonianc, Bologna 1985, A proposito del libro
& G. Colzani, osserviamo che pur ammettendo con Barth ¢ Seckler che «la teologia &
una funsione della Chicsas ¢ che =il soggeno autenico della tealogia cristiana= ancors
la Chicsa (pp. 85,171}, esso ne esclude Gesit che snon & un teologos perché non offre
«tuna sua preseatazione dottrinale su Diow (p. 62). Pensiamo che Pautore si riferisca ad
ina nozione ristrelta ¢ sin lungi dal negase che Gesd, icona ed csegeta del Padre, rivelato-
re supremo del piano di salvezza, via, verith ¢ vita, sia il leakogo per eccelbenza di buiti i
temipd, il narrasore ¢ mistagogo inamivabile.
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cosiddetta wontoteologias incapsulata entro le trame linguistiche della metafi-
sica classica ¢ mancante di presa sulla stenia®, Egli riserva il pimato ¢ la
prioriti agli eventi della rivelazione ¢ ricorre volentien al racconte delle ope-
re di Dio Tranith e in particolare della Sapienza nella storia della salvezza,

Dobbiamo rilevare che Morizzonte globale della riflessione teologica
monfortana & la historia salwis cosi come & raccontata nella Bibbia. Questa
prospeitiva & presenie nei principali scritti di Montfort. Ma il santo non si
fermia ai fatti, ma compie uno sforzo per penetrare nelle leggi storico-salvifi-
che che manifestano agire di Dio nella storia,

L1, Struttura storice-salvifica de «L"Amore dell'eterna Sapicnza»

In questo libro Montfort procede dall'ctemith all’eternith, inglobando
it lo svolgersi della storia della salverza dalla protelogia (creazione) al-
Vescatologia (oltime realid). Egli contempla la Sapienza nella sua erigine,
nella sua matura ¢ nelle sue opere altraverso la storia (of AES cap. 2-5). 1 n-
corso alla Bibbia «non & in funzione della conferma della dotiring costnuita
ma si trova all’origine di essa ¢ ne & un fondamentos", Montfort contempla
per amare, perché per giungere alla comunione d'amore con la Sapienza &
necessano comprenderla mediante una visione d'insieme della storia della
salvezza. B quanto egli compie nei pnmi 13 capitoli dell' AES, centrati sul-
I"AT (cap. 2-8) e sul NT a partire dallincamazione {cap. 9-14),

Montfort si situa nel cuore della teologia sapienziale veterotestamentaria
scorgendo Ia Sapienza all'opera nella creazione, che diviene pertanto il pri-
mo luogo del suo sgioco ineffabiles (AES 33) e della sua rivelazione, Cid
vale in modo particolare per 'uome, che & «il suo mirabile capolavoro, 1'im-
magine viva della sua bellezza e delle sue perfezionis (ASE 15), Purtroppo
questa visione positiva viene oscurata dal peccato, Montfort, come si com-
piace nel descrivere «l’eccellenza originales dell’vomo (ASE 35-38), cosl si
sofferma a delincame «la sventura spaventosas (ASE 39-40). A questo punto
egli vede la Sapienza radunare la Trinita per decidere, previa unn sua accom-
la arringa, la grande impresa dell'incamazione (ASE 42-46).

“ CI A. BERTULETTY, aFine della metafisican nella teologia contemparanea, in Teo-
dogin 4 (1979) 7-56 ; L. SERENTHA, Appunti per il trattalo su Dio, in Lo sowola eantolica
TS CRETy 12514,

* M. Susac, La cristologia sapienziale of san Luigi Maria Grignion di Montfors,
Pontificia Universith Gregoriana, Roma 1996, 80 (iesi policopiata di licenza in iealogia
dogmatica),
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E quanto mai interessante il rigssunto della storia della salverza prima
dell’incamazione, che Montfont traccia dal punto di vista della Sapienza,
Questa, spinta dall’amore per 1'vomo, cerca tra gli vomini e le nazioni le soe
delizie, e si fa presente nella storia d'[sraele come liberatrice e santificatrice.
Un giusto poste & assegnato all’Esodo, in cui la Sapienza presta |'orecchio al
grido del popolo (AES 41; of Es 2,24-25; [ 26,6-8) @ lo libera con braccio
forte (ASE 49-50). Nei libni sapienziali Montfort scorge una «lettera d"amo-
res della Sapienza indinizzata al cuore dell’vomeo per guadagnarlo alla sua
amicizia (AES 65).

Il mistero dell"incamazione & la chiave di volta dell' AES. Dopo una lun-
ga attesa di quattromila anni, la Sapienza si forma «una dimora degna di sé»
in Maria, sulla quale irrompe «il torrente impetuoso dell'infinita bonta di
[io» (AES 106). Ricorrendo al genere narmativo, Montfort traccia «un rias-
suntos della vita di Gesi, dall’annunciazione all'ascensione (AES 109-116).
Anzi Cristo stesso «& un nassunto delle opere di Dio, un quadro sintetico di
ogni sua perfezione ¢ di guelle che sono nelle creatures { AES 9),

Il santo passa poi all'imerpretazione teologica degli eventi evangelici, in
cul Giesh 51 mostra come amico, maestro Jdf sapienza e Dio crocifisso. In coe-
renza con la figura veterotestamentaria della Sapienza amica degli voming,
Montfort sottolinea la «dolcezzas di cui Gesi si riveste per attirare 1"amici-
zia dei cuori umani (AES 117-132). Segue un aliro sriassuntos, questa volta
niguardante le «grandi ¢ importanti veriths, insegnate dalla Sapienza sulla
terra ¢ costituite da 62 citazioni evangeliche sime glossa (AES 133-153). Do-
PO un terzo srassuntos sui dolori sefferti dalla Sapicnza per amore (AES
154-166)", Montfort si sofferma sul «massimo mistero dell’eterna Sapienza,
la croces (AES 167) 0 meglio su «il trionfo dell’eterna Sapienza nella croce
¢ mediante la croces, com'e intitolato il capitolo X1V,

Questa esegesi sapienziale di Montfort costituisce uno dei ran esempi,
reperibili nella tradizione cristiana, che fondi la dottrina teologico-spirituale
sul libro della Sapienza. Montfort in tal modo si pone in linea con la cristolo-
gia contemporanea, che intende ricuperare per Gesd il ttolo di Sapienza, ac-
canto a quelli di Messia, Figlio di Dio e Signore, contribuendo ad una mi-

" «Mella presentarione della passione di Crisio prevale la dimensione narrativa in
base agli elementi storici dell’evento. La narrazione 51 presenta come an appello al cre-
dente tes0 & suscitare I'amore per il Cristo e [a contrizione dei peceati che sono la caisa
el queste soffercnze= (M. Susac, La cristologia sapiensinle df san Luigi Maria Grignion
di Monrfarr, 83).
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gliore conoscenza del suo mistero. Il titelo di Sapienza permetie inolire di
unire la teologia della creazione con quella della redenzione, saldandole nel-
la storia della salvezza e in ultima istanza nell’amore di Dio per il mondo
{AES 154-166).

Sulla base de L'amore dell’cterna Sapienza, H.-M. Manteau-Bonamy
pud affermare che Montfort risponde alla cultura odiemna definita «regno del-
la ricercas come teologo della Sapienza in cui si trova la sapienza plenaria.
Purtroppo non si & cessato di marianizzare unilateralmente il santo fino a
eclissare I'ampio quadro cristologico in cui si muove, Per il maestro domeni-
cano si pud concludere:

5§, & hene scelta 'ora di proclamare san Luigi Maria Grignion de Montfon
dottore della Chiesa, per mettere in piena luce la dotirina veramente cristo-
centrica di guesto umile servo di Dio, rimasta cosi lungamente ¢ troppo spes-
s0 ridolia ad una manobogia'

2.1.2. Le fusi delia storia della salvezza nel « Trantate dello vera devozione a
Marrias.

Anche quest’opera, sebbene sirutturata secondo un piane logico intomo
alls necessith e alla natura della devozione alla Vergine, riserva nella prima
parte una pariicelare attenzione ai van tempi in cui si svolge Popera salvifica
delle personc della Trinith. Montfort infatti non si sofferma su un ipotetico
agire di Dic, ma parte dalla storia concreta e dal presente ordine nvelato nel-
la Bibbia, ciod «supposte le cose come sonos (VD 14). Egli percorre le varie
fasi in cui si manifesta agire divino ¢ sottolinea la presenza ¢ la cooperazio-
ne di Maria, elemento scelto dalla Trinith per scominciare e compiere le sue
pitt grandi operes (VD 14).

La prima di queste opere & I'incamazione (VD 16-18), che Montforl
considera «il primo mistero di Gest Cristos ¢ un scompendio di tutti i miste-
ri= (VD 24%). In essa operano I tre persone divine, perché Gesh & dono del
Padre, si fa uomo per la nostra salverza ed & formato dallo Spirito santo in
Maria (VD 16}, Il santo riconosce la massima importanza all'incarnazione,
scapolavoros dello Spirito santo unito a Maria (VD 200, soprattutto nel suo
aspetto paradossale di kenosi, che include la dipendenza dalla Vergine «nella

™ H.-M, Manteau-Bosasey, 8. Lowis-Marie Grignion de Montfort théologien de [a
Sapesse ftermelle ai sewil du rroisiéme miliénaire, Bdiions de Saint-Paul, Pans-Fribourg
986, 63,
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concezione, nella nascita, nella presentazione al tempio, ner trend"anni della
vita nascosta, anzi nella sua stessa morte, per compiere con lei un medesimo
sacrificio [ J» (VD 18).

Altra opera di Dio nei «rimanenti anni della vita di Gesis (VD 19), sono
i miracoli pell’ordine della grazia ¢ in quelle della natura, iniziali per mezzo
di Maria, come appare nella santificazione di Giovanni Battista ¢ alle nozze
i Cana.

Le grandi opere di [No nel tempo della Chiesa sono [a generazione dei
Fedeli e la formazione dei santi (VD 23-36), che vedono associati intima-
mente lo Spinto ¢ Mana. Tale associazione produrry meraviglie di grazia ne-
gli ultimi tempi, quando sorgeranno grandi santi ¢ apostoli che evangelizze-
ranno ¢ convertiranno i popoli (VD 47-59,

Come si vede 'enunciazione delle fasi della stornia della salvezza non &
completa, poiché Montfort, pur menzionando la presenza di Maria sul Calva-
rio ¢ la sua comunione al sacnficio del Figho (VD 18), non nomina la nsur-
rezione, Egli tuttavia suppone che Maria sia presente in ottt § misten di Cri-
sto, in base al principio dell’analogia o armonia del plano divino, che esige
una continuitd tra le varie fasi della storia della salvezza. Montfon enuncia
con chiarezza tale principio: «I1 modo di agire adottato dalle tre persone del-
la s5. Trinith nell"incarnazione e nella prima venuta di Gest Cristo, & da loro
seguilo ogm giomo in maniera invisibile nella santa Chicsa, ¢ sarh da loro
seguite fino alla consumazione dei secoli nellultima venuta di Gesi Cristos
(VD 22). Ne consegue che Maria, presente nel mistero di Cristo, interviene
anche nel mistero della Chiesa, ossia nella fase susseguente in cui si snoda la
storg della salversza,

Quanto ai tempi finali, Montfort possiede una concezione grandiosa. Essi
presenteranno un duplice camttere: cristologico e prenmatologice. Gli ultimi
[Empi saranno conirassegnall innangiwno dalla seconda o ulima vemuata di
Giesti, poiché & cero che egh verrd ancora una volta sulla terra (VD 158)
«per regnare dappentutto e per giudicare i vivi e i morti= (SM 38). Questa ve-
nuta si realizza in due momenti successivi: prima si attuerd il regno di Gesi
Cristo quanda egli sard pill conosciuto, amato ¢ obbedito, poi mtomerd per-
sonalmente per il giudizio finale. Montfort pensa a guesta seconda venuta di
Gesit come ad un evento sglorioso ¢ risplendentes (VD 158).

| tempi finali della Chiesa sperimenteranno anche la venuta dello Spiri-
to, che Montfort immagina come un diluvio di fuoco. Anche se unico, guesto
diluvia dello Spinto, al pan della seconda venuta di Gesi, implica due fasi
successive ¢ analoghe: il «diluvio di fuocos si manifesterd prima come anmo-
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re irresistibile tale da riformare la Chiesa e convertire i popoli, poi come gin-
stizia in guanto la collera divina sridomri in cenere wita la erras (P116-17).

Nel pensiero di Monifert le prospettive cristologica e pneumatologica
coincidono nel prospettare il tempo della Chiesa come regno di Cristo ¢ in-
sieme regne dello Spivito, in cul una nuova pentecoste trasformerd la Chiesa
nella comunith dei veri discepoli, che per opera dello Spinto in collaborazio-
ne con Maria saranno trasformati in grandi santi e in apostoli degli ultimi
tempi. Non 8i tratterd di regno assoluto ¢ incontrastato, perché cocsistera con
quello di Satana e i figli di Belial si batteranno fino al parossismo con la stir-
pe di Maria (VD 51-54).

2.1.3. Una teologia arenta alle leggi storico-salvifiche

Da quanto fin qui esposto emerge |attenzione che Montfort riserva sia
alle varie fasi della storia della salvezza, sia ai modi di agire di Do in essa,
ciod alle costanti cul si attiene nell”awocomunicarsi all"umaniti,

Fondandosi sull’immutabilita di Dio, o meghio sulla sua fedelth e coeren-
e, Montfort & convinto che se 51 percepiscono questi modi con cui agisce
nella storia, questi varranno per sempre. Ora proprio questo & avvenuto per
Muarin, scelta da Dio per realizzare le sue gesta salvifiche: «Avendo voluto
cominciare ¢ compiere le sue pidl grandi opere per mezzo della Vergine Ma-
ria fin dal momento in cui ha plasmata, bisogna credere che non cambicra
metodo nei secoli dei secoli. Egh & Dio e non muta per niente né sentimenti
né modo di agires (VD 14).

Oltre a questa fedelth di Dio, sottostanno al dettato di Montfort, anche se
non sempre in modo esplicito, altre leggi storico-salvifiche che percormono
I"antico ¢ il nuove Testamento: promessa-compimento (AES 104,203), me-
dinzione della persona in rapporto alla comunita (SM 7,10; VD 16,23-25),
abbazsamento-esaliazions (AES 172,180; VI» 25,143)... Montfort si mostra
particolarmente sensibile a questa ultima costante del piano della salvezza.
Egli sottolinea come la Sapienza scelga per amore la via della Kenosi, ossia
di una crescente umiliazione, che lo condurr progressivamente a farsi uo-
mo, bambino, povero, crocifisso, cucaristia (AES 70-T1). In questa linca
Montfon osserva: «Per mezzo di Mana Dio & venuto al mondo la pnima vol-
ta mell"umiliazione ¢ nell’ annichilimentos (SM 57}, Tuttavia alla kenosi deve
seguire |'esaltazione: la seconda volta Gesit verri snella sua glorias (VD
|58) ¢ «si fard precedere dalla croce, innakzata sulla nube pin lucentes (AES
173).

La legge abbassamento-esaltazione vale anche per Marniy, che fu «Alma
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Marer, madre nascosta ¢ segretas e amb il nascondimento (VD 2-3.49).
Avendo condiviso la kenost di Cristo, parteciperd anche alla sua manifesta-
zione gloriosa passando dall'umiliazione alla gloria, dal nascondimento alla
Avelazione (VD 49), Conclude Montfort richiamandosi implicitamente alla
legge evangelica dell’ abbazsamento-esaltazione: «Cosl doveva essere arric-
chita, innalzata ¢ onorata dall’ Altissimo colei che per tutta la vita volle esse-
re povera, umile e nascosta fin nell’abisso del nulla, con la sua profonda
umiltis (VD 25).

2.2, Senso della globalith e della gerarchia dei valori

Appare subito chiaro in Montfort un elevato senso teologico in quanto,
alieno da visioni settoriali, egli tiene conto dell®intera nvelazione e dell*ar-
monia del piano divine. Basti riferirsi alle varie voci del Dictionnaire de spi-
ritualitd montfortaine per rendersi conto che la teologia di Montfort spazia
dalla creazione all escatologia, dall’alleanza ai fini ultimi, dal battesimo alla
Triniti. Dopo aver riconosciuto la priorith dell’economia della salvezza, il
santo procede nella sua riflessione teologica secondo 'analogia fidei, perce-
pendo il nexes mysteriorum ¢ nspettando la fwerarchia veritatum, In partico-
lare gl scrinti di Monifort presentano un solido impianto trinitario, sottoli-
neana I'imprescindibile centralith di Cristo unico mediatore e l'opera dello
Spirito santo nelle varice fasi della stona.

221, Una teologia ancorata all'opera salvifica della Trinitd

San Luigi Mana non dimentica la dottrina cattolica secondo cui nella
«gerarchia delle verith della fedex il mistero della Trinith «& Iinsegnamento
pill fondamentale ed essenziales (CCC 234). Egli non tanto appona innova-
zioni nella teologia trinitania, quanto interessanti focalizzazioni. Innanzimtio
guarda alla Trinith in opera nella storia della salvezza, ne scopre le leggi sto-
nico-salvifiche ¢ scorge nell’amore lo specifico dell*agire divino, Inolre ac-
centua ¢ sviluppa in modo onginale la trascendenza e condiscendenza del
Padre {«Dio solos), I'aspetto sapienziale ¢ staurologico del mistero di Cristo,
I"opera speciale dello Spirito nella storia della Chiesa.

Per Montfort la Trinith agisce nell economia della salvezza, lasciando in
essa la traccia propria di ogni persona, secondo 1" intuizione di Gioacchino da
Fiore a lui pervenuta attraverso Maria des Vallées, 11 testo monfortano post-
gioachimita ¢ pii teologico ¢ meno pessimista di quello della mistica nor-
manna, che parla solo di dilovi, mentre Montfort parla pit positivamente di
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regni culminanti con diluvi: «ll regno speciale di Dio Padre & durato fino al
diluvio e si & concluso con un diluvio d*acqua. 1l regno di Gesa Cristo & ter-
minato con un diluvio di sangue, Ma il tuo regno, Spirito del Padre ¢ del Fi-
glio, continua tuttora ¢ finir con un diluvio di fuoco d'amore ¢ di giostizias
(P1 16).

Mon si tratta del regno di una singola persona con esclusione delle altre,
per cui si potrebbe concludere che attualmente viviamo nell'epoca del solo
Spirite sante, Montfert in realth onenta tutto il Trartare della vera devozios
ne a Maria al regno di Gesd Cristo, che prepareri 1a sua venuta gloriosa
(VI 1). Cid significa che il regno dello Spirito ¢ quello di Gest Cristo s"in-
tersecano ¢ si condiuvano reciprocamente, Lo stesso vale del regno del Pa-
dre, la cui venuta deve ristabilire ogni cosa (PI 5).

Per Monifort il centro dell intera stona della salvezza & Uincamazione, il
scompendio di it | misterie (VD 248)", In base all’armonia del piano sal-
vifico, egli trae la conclusione che quanto avvienes in essa condizionerh posi-
fivamente twtto il tempo salvifico. 5i tratta di uma legge irrevocabile della
storia della salvezza (VD 22). Montfort si riferisce in primo leogo alla scelta
di Maria da parte delle persone divine in ordine all’opera dell’incamazione e
redenzione, per concludere che tale cooperazione Mara dovrd continuare in
tutti i secoli (VD 15),

Oltre alla fedelt e alla cocrenza nel suo agire nella storia della salvezza,
Montfon specifica le proprieta delle singole persone divine ¢ scopre che il
movente ultimo della Trinith & Ia sua stessa natura, ciod 1"amore,

™ Sull"incamazione in Montfort come «centro di il § misters ¢ in relazione alla
wichiavitie d"amere, quale amoross comuniene con la spolinzione (o kémosi) del Figlio &
Do, cff F-M. LETHEL, Lo maternitd o Maria nel mistero dell incamazione ¢ della mo-
stra divinizzazione secondo san Lulgi Maria Grignion da Montfort e il card. de Bérulle,
in Theotokes 3 (1995) 2, 429470, Per la dimensione mariana, of G, DasaNers, L'irear-
nazione ¢ Maria nel pensiers i san Luigi Marda Grignion da Mantfors, in Fragmenta
mewtfortana | (1998) 4877, Cf inoltre A, BossagD, fncamation, in 5, De Fiores (ed.),
Dictivmmaire de spiritealitd monlforiaine, Movalis, Otlawa 1994, 687-703.

* Il principan & fecondo di ulteriori applicaziond, per cui %i pud concordare con
P, Gafney: «Lazione della Trinid con gl uomdni e bz donne nel corso dells storia della
salversa feconmmia) s modella, di conseguenza, sul modo di agire della Trinith con Ma.
ria, prima cristiana ¢ modello della fede. 11 ruolo di costei nell’incamazione indsca percii
il ool ittt i cristiani nell ™ incamazione”™ o Gesd Cristo, che continea nelbe anime
(VD 22.243-248). L'azione della Trinith in Maria all* annunciazione indica di consaguen-
ea 'azwone della Trinith in nois (P, Gareey, Trinitd, in Dichonnaire de spiritnaliné
mriferrante, 1253, nostra tradusione),
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Con la formula «Dio solos (150 volie nelle sue opere) Montfort intende
soltolineare che il Padre & il valore assoluto, principio, consistenza ¢ fine di
ogni cosa. «Dio & il tuttos che deve bastare (C 28,23). Dal Padre «scome da
fonte essengiale discende ogni dono perfettos (SM 9) ¢ tutto il plano della
salverza, Mediante Iinvio del Figlio <" Alussimo, I'Inafferrabile, 1'Inacces-
sibiles discende, si lascia contenere, diviene vicino a noi senza perdere la
sua maesti (VI 157). Montfort pud cantare: «Dio solo & la mia tenerezza,
[...] la mia vita e la mia fechezzas (C 52,11), L'itinerario della consacrazio-
ne i Gesit per le mani di Maria sfocia nella scoperta esistenziale di «Dio ca-
ritii=: «Lo considererai come o buon Padre: cercherai di fargli sempre pia-
cere ¢ conversernn familiarmente con lu come un figlio con il sup buon pa-
dres (W1 215). 1l Padre & I'amore stesso (C 21,13), un «Padre amoroses ¢
provvidente (L 2), che noi possiamo invocane «col dolee nome di Padres
(SAR 39). L'espericnza mistica del Padre & il traguardo finale del cammino
di consacrazione (VI 151, 213-225).

Il Figlio & la Sapienza eterna, che & «tulla amore, anzi ¢ |'amore stesso
del Padre e dello Spirito santo= (AES 118). Per Montfort la Sapienza & carat-
terizzata dalla pro-esistenza: s'incarna per amore (AES 13). nasce per noi
(C 58,1, muore per noi (AES 171), risuscita per noi (C 84,3): «La Sapienza
& per 'vome ¢ Moomo & per la Sapienzas (AES 64), Tonto grande & la sua
condiscendenza da giungere a un"alleanza d*amore con i, a un «matrimo-
ma spirituales (AES 54). A lui occorre offrire il sdono immevocabile del cuo-
res (AES 132), ci si deve consacrare ¢ quindi vivere fedelmente le promesse
bauesimali (VD 120-133).

Lo Spirito & Amore infinito, che unisce il Padre ¢ il Figlio, ' Amante e
I"Amato: & =" Amore sostanziale del Padre e del Figlios (VI 36; C 83.6).
Montfort esprime questa fede nella dossologia: «Gloria all’etemo Padre, glo-
ria al Werbo adorabile! f La stessa gloria allo Spirito santo, / che col suo amo-
re It umisce d'un legame ineffabiles (C £5,6). Lo Spirito & wtto «fuocos &
«Dio di flammas (C 98.21: ¢f C 141,1). Egli copre Maria della sua ombra,
rendendola sua «fedele ¢ indizsolubile sposas (VI 36) per produrre Gesi
Cristo (VD 36) ¢ formare 1 santi, specie di quelli degli ultimi tempi (VD 55-
33).

Oiltre a queste accentuaziont wologiche,

il eontributo di Momfiert alla dotbrina irinitaria 51 ieova nella sua deiermina-
wione o condividere questa verith centrale della fede con la gente semplice
della campagna del nord-ovest della Francia nei primi anni del XV secolo,
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Invece di considerare la predicazione sulla Trinith come un astacolo invalica-
Bile, egli ha evidentemente preferito predicare il significato pieno del Dio -
nitario dell*amore ¢ proclamare che b Trinith dev'essere grestara do it fe-
deli, Per mezzn di spettacoli, cantici ¢ sermomi, ha faue capire al popolo che
ery armalo dall amsore (rnitarto infiniio, cle partecipa thnamicamente alls sum
wila ¢ altende la sua risposta’,

Tutto questo si spicga dal fatto che Montfort appartiene a guel genere di
scrittori cristiani in cui «la densith dell’esperienza spintuales precede «la te-
matizzazione teologica»™, Come nota W, Logister,

Montfort ha mostrato nel corse degli anni 11 significato concreto di questa im-
postierone, comprendends Do sempre puo a partire da guello che egli speri-
menia personalmente. Sempre pit sorveda sulla teologia intelleituale ¢ su
ogni rappore con o che resterchbe appeso a un moralismo superficiale.
Senga dubbio, per una buona parte, non ho saputo esprimere le sue cspericnzc
&¢ mon con immagini, vocaboli ¢ concetti propr del sus tempo ¢ della sua tra-
dizione. Ma, per scoprirv |'interiorith, la Tforzs & I tenerezza, dobblamo esse-
re sempre attenti a quello che nel concretn eghi fa o non fa, Dio era per lui
unn gramdezza vivente, una realts che raspariva in quello che facevano le sue
mani, i swei picdi, i suoi occhi, § suod orecehn e la sua bocca, Se egli poteva
difficilmente csprimersi diversamente da un vomo del suo tempo, tuttavia
aveva una personalith abbastanza originale per irasmettere 11 proprio sigillo,
nel contesto delle regole e degli usi, all impiego del vocabole «Dios, non per
sorprendere o distinguersi ma perché sperimentava Do in modo personale™,

2.2.2, Una teclogia esplicitamente crisfocentricd

Come i grandi teologi, Montfort possiede il carisma di illuminare tutta la
nvelazione cristiana da un punto di vista fondamentale e unitario, che & co-
stituite per lui dalla consacrazione a Cristo Sapienza per le mani di Maria,

Gesi per Montfont & il Cristo biblico-ecelesiale della tradizione cattolica,
La «prima verith» che deve regolare il culto di Maria rappresenta «una pagi-
ni cristologicamente esemplare, [...] una mirabile sintesi di cristologia e di
sotertologia, di una essenzialitd e di un’attualith intramontabiles™. Montfort

" Ivi, 1282

= B, FouTe, Mara rel mistere del Verlse incarnate, Linee dottrinall emergenti, in
Theotokos 3 (1995) 2, 633,

"W, LomsTer, Diew, in Dictiornaive de spiritwalisd mentfortaine, 379 (nostra tradu-
wioneh,

" AL AMATO, Sésus-Clerist, in [Netionnaire de spiritvalitd montfortatne, 748 (nosta
traduzione),
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afferma in modo magistrale Municith e 'universalith salvifica della media-
zione di Cristo: «Gesi Cristo & 1"Alfa ¢ 'Omega (Ap 1L3), il Principio e la
Fine (Ap 21,6) di ogni cosa. [...] Egli & il solo maestro che deve istruirci, 1l
solo Signore dal quale dipendiamo, il solo capo al quale dobbiamo essere
uniti, il solo modello cui dobbiamo rassomigliare (ef Mt 23.8; Gv 13,13,
Ef 4,15; Mr 11,29, il solo medico che i deve guarire, il solo pastore che ci
deve mutrire, la sola via che ¢ deve condurre, la sola verith che dobbiamo
credere, la sola vita che deve vivificarci (cf Mt 9.12; Gv 10,11;14.6), il solo
tutio che ci deve bastare in ogni cosa, [ ]= (VDG )

Montfort si distingue dalla reologia corrente del suo lempa per il recupe-
mo del titolo di «Sapienzas che egl ama atribuire a Cristo. Secondo I'ASE,
questo titolo evidenzia guattro aspetti del suo mistero, ciodé Cristo come
apienezzas (ASE 9), «parolas (ASE 95), samone» che muove verso |'uomo
in una logica di abbassamento (ASE T0-71) ¢ givnge a identificarsi con la
veroces (ASE 180). Cuest aspetti riconoscone in Cristo Munico mediatore di
salvezza, il maestro di vita, la Sapienza incarnata per amore ¢ il suo mistero
pasquale (crocifisse ¢ risorto). E ammirevole Iequilibrio teologico che
Montfort mostra nell” interpretazione del mistero di Cristo, poiché almenao al
pari dell’incamazione, egli mette in rilievo la croce (ASE 180). Sulla scia di
Paolo (1Cor 2,2), egli annuncia Gesi crocifisso. Come lui non esclude la n-
surrezione, ma intende la parte per il tutto, In AES si compiace nel contem-
plare Ia Sapienza crocifissa umilizta nella mone di croce, ma poi glorficana
e trionfante nei cieli. Per Montfort o croce & il «pid grande segreto del re, il
pitt grande mistera dell’eterna Sapienza» (AES 167). In prospettiva vitale
Montfort insenizce, a livello popolare, il rferimento al «portare la croces da
parte dei cristiani impegnati a vivere il contratto di alleanza con Dio (CA 3).

Dall’importanza di Cristo nella storia della salverza Montfort deduce che
la denominazione pit esatta della cosiddetta spiritualith mariana & quella eri-
stologica. In VD 120-131 Montfort raggiunge 1"apice del suo onentamento
cristocentrice. Egli intitola questa pante: «La perfetia consacrazione a Gesl
Cristos (VD 1200. E il primo titolo autentico del manosenitio ed  tracciato a
grandi lemere.

Montfort fonda Ia sua spiritualing sulle promesse del bittesima, di o &
una perfetta nnnovazione, ¢ cocrentemente con sue convinzioni la denomina
in riferimento al fine ultime (Gest Crsto) piuttosto che al mezzo e fine pros-
st (Maria). In realtd, «ci si consacra nello stesso tempo alla Vergine santa
¢ a Ceesit Cristo: a Maria, come al mezzo perfetto che Gesi Cristo ha scelto
per umirsi a nod e unirci a lui; a nostro Signore, come al nosiro ultimo fine,
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cui dobbiamo wtto cid che siamo, perché & nostro Redentore ¢ nostro Dios
(VD 125).

Montfort neorre liberamente a viane espressioni per proporme o spiegan:
la spiritualita cristiana: schiavind (AES 219), consacrazione (VD 120-125),
dona (ASE 222,225 VD 120,126,133), accoglienza (VD 144,179,216,266),
affidanente (VD 170,173-174), servizio (ASE 211,212; VD 121,135,265),
abbandene (WD 259),,, Queste espressioni tuttavia non vanno omologate,
perché occorre tener conto dell"evoluzione di Montfort (aspetto diccromnico)
e del contesto pill meno impegnativo in cui & snoda il suo discorso (aspeiio
assivlopice). Sotto il profilo evolutive appare chiaro il cammino compiuto
da Montfort, che pane dalla schiavitd di cui parlano sparecchi libris (AES
219 e perviene nella maturits ¢ inoun contesto di massimo impegno teologi-
oo i presentare la spiritualith cristiana come «perfetia consacrazione a Gest
Cristos 0 wperfetta rinnovazione dei voli ¢ promesse del santo battesimos
(VD 1209, dove Mana & presente come modalitd perfetta (VD 123) ¢ primo
lermine completamente onentalo verso il ermine finale che nmane Gesa
Cristo (VD 125)". Nel contesto delle missioni al popolo, Montfort presenta
la sun formula spirituale come Contratte d'olieanza con Die, dove la
consacrazione a Cristo per le mani di Maria & semplificata al massimo grado
come divie dil 58 «Mi do interamente a Gesi Cristo, per le mani di Maria,
per ponare con lui la mia croce (it 1 giorni della mia vitas (CA 1,.4), Oui
scompaiono 1 termini difficili o bisognosi di spiegazione, come scliaviii e
perfing consacrazione, ¢ anche 1 titoli mariani: restano il dono totale diretto a
Gesn Cristo ¢ il riferimento all”azione mediatrice di Mara, mentre 51 specifi-
ca la vila quotidiana come portare la croce™,

# A questa conclusions & giuno per una sua via anche P, Galfney che esprime gue-
sl acquisizione con la massima chiarezea: «Anche intesa nel senso che le hanne dato le
fomti Immedinge i Montfort, ossia Bénille & Boudon, la sana sclnaviid ' amore non pui
esgere posta sullo siesso prane della perfetta consacrazsone a Gesh, Sapienza incarmaba,
per le mani i Maria, come insegna Monifon. La creativith del missionario, i ministeno
pastorale ¢ la sua esperienza mistica ghi permettons di sviluppare maggiormenle |inse-
gnamento del swed predecessori, di chiarirbo, e di fame wna sinesl, sdechéd la sua dotifna
sulla consscrazione altinge ona nuova profondit. Cocorre dungues essere prucenti guan-
bt si sa espressione “santa schiavith o amore™ per designare la consacrazione monlior-
tana, poaché essa diflenisce sestangialmente dalla santa schiavith, atribuita alla Scuoly
framcese di spiriualite (P Garesay, Coensdoranion, in icrionnaire de spleimaaling
mmarilfenrtaie, 2R8-289, nostia traduzione),

= O le annotazioni di P Bickeles, Cosmaent e Pére de Mongfont falsan-i faire o
covisdoration?, i Decimentaiion mmoretforiame o, 19 {9509 11=18: i 2021 {195%) 5360,
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Il cristocentrismo di Montfort tocca 1l suo culmine quando afferma che
tatta la collaborazione di Marna con lo Spinto tende alla pid intima, crescente
€ perseverante comunione con Cristo ¢ s esprime nelle formule predilette di
Montfort, di reciproce immanenza tra Cristo ¢ il fedele: «Tocca a Maria ge-
nerare noi in Gesd Cristo ¢ Gesi Cristo in noi fino alla perfezione ed alla
pienezza della sua etie (AES 214; of VD 20,37,61,212). Montfort ncorme sei
volte alla formula «noi in Gest Cristo ¢ Gesio Cristo in nois (AES 214;
SM 56; VD 20,37,61,212). Si tranta di una formula di munua inelusione, fon-
data sul nostro inserimento nel corpo di Cristo ¢ sulla crescita di Cristo no-
stro capo in noi. Questa dottring del corpo mistico di Cristo ritoma spesso
sotto la penna di Montfort (AES 176,213: LAC 27, SM 12 VD
17.20,21,32.36,61, 68,140,168).

Dal principio della nostra incorporazione in Gest Crsto, Bémlle deduce
atteggiamenti spirituali esigenti; «Adesione, dipendenzn, condotta derivata
da Gests, dovere permanente di svuotarsi di s¢ per divenire spura capaciti
di Gesii, Montfort, da parte sua, traduce questi alteggiamenti spirituali in ter-
mini pit comprensibili; «Tutta la nostra perfezione consiste nell’essere
conformi, uniti e consacrati a Gest Cristos (VD 1200,

Montfort insiste soprattutto sulla nostra wnione a Gest Cristo (VD 43,78,
117.118,120,143,152,157,159,164,212,259_.) ¢ sulla nostra dipendenza da
lui. che si esprime nel dono totale fino alla schiavitd d’amore. A quest atteg-
giamenti vitali Montfon riconosce il primate assiologice, sviluppandoli so-
prattutto nell” AES, mtta orientata alla comunione perseverante con Gesi
Cristo, mentre atinbuisce la prioritd metodelogica agh alteggiamenti vitali
verso Maria, insistendao in VI sul dinamismo verso Cristo piuftosio che nella
vita in Cristo. Oggi, alla luce del Vaticano 11, che ha inserito ' esposizione su
Muria in un contesto cristologico e storico-salvifico (LG cap. V), occorre
riconoscere |a preminenza e la priorith alla vita in Gesi Cristo, secondo
quanto Montfort stesso ha realizzato nell’ AES.

2.2.3, Una tealogia sviliippara preumatologicamente

Se di fronte al «vuoto pneumatologicos della pieth manana denunciato
da Heribert Milhlen nel cattolicesimo”, esaminiamo gh scritti di Montfort
giungiamo alla seguente conclusione:

FH. MuOHEN, Daa myvsteed persond. La Chler come (] mitstere dello Spivtlo sarfo i
Cristar ¢ med crintianis e persama i melte persome, Cind noove, BEoma 1908, 561582,
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L. abbopdanza ¢ I profondiih dei wsti monfortani concementi | mpport tr
Maria ¢ lo Spirito santo permetiono d'escludere, almens in Montfort, 1l «vuo-
1o preumatobogicos di cui ha parla Mihlen. Il modo con cui Montfort parla
dedlo Spinto non & magenziale, perché lo vede nel tessuio del piano della sal-
verzea nel suo ruole di rivelazgione ¢ damore, anche a nguards della Vergine
Maria®™,

Alcuni studi hanno approfondito il pensiero di Montfort circa lo Spirito
santo ¢ Maria®, confermato IMimportanza del tema negli scritti del sanio:

Mella vita e negli seriti o Montfort fo Spirite santo occups un posto G pri-
mo piano. Egli ha fate i Luigi Moria un autentico profeta, animato da
carismi irresistibili ¢ singolar. Montfort ha falto costante riferimento allo
Spirito santo. E ha rferito a lui anche Mona, L'ha devs «tubia relativa o
Do (WD 225; of 148} "ha pensata (ot relativa alle Spinto, Voleva chia-
mare In compagnia di Maria scomuniti dello Spirito santos, Questa formula
riloma quattro volte nel suo testamene, La sua sparitualith ¢ un antidoto al
yipalo paeurmatologicn ™.

Per Montfort lo Spirito santo non € «il Dio ignotos, osserva O, Le Bor-
gne. Nel solo Trartare della vera devozione lo nomina 74 volte. II missiona-
rio ha sintetizzato pocticamente il suo pensiero nel Cantico 141, Tavecarion
di Saint-Espris, ehe & un piccolo tratiaio dello Spirito santo, in cui sono pre-
sentati 1 Gtoli, 1 carsmi, "azione nelle persone ¢ nel mondo. Insiste sul fatio
che nulla si pud fare per la salvezza senza lo Spinto (C 141,10.11). Per lui,
lo Spirito santo & veramente una persona viva, «Amaore sostanziale del Pa-
dre e del Figlios (VD 36}, il avincolo ineffabiles che I unisce con il suo
amore {C 85,6), lo «Spinto del Padre ¢ del Figho= (P@ 16). Egli lo menziona
nell’ordine classico: in terza posizione, secondo la tradizione cristiana. Per
Montfort, lo Spirito sanio non &

" 8. e Fioges, Le Sain-Exprir er Marle che: Grigaiea de Morford, in Cahiers mu:
rigle 20 (1975) 195-215,

* 5. De Fiores, Morrfors, wn bemme disponible & PEsprit Snint, in AaYv,, Dien
seul. A la rencomire de Dicw aver Moaiforr, Cenire intermational montfonain, Rome
1981, 92-105; Le Sacmr Esprr et Marme dans lex demiers femps selon Grignion de
Maontforr, in Emdes mariates 43 (1986) 131-171; B Lavkesty, Exprit Saint, in Dicrion-
euitre e spivinealind mongormine, Movalls, Owawa 1994, 503-512; L Moreno, E Expie.
i santo v Maria segin o Trertade de fa verdedera devocidn o Warfa de san Lids Marfn
Gorfpmion de Margforr, Pontificia Facolt Teologica Mariamem, Roma 199506, 236

“ B LAURENTIN, Expar Smint, in Dictiornaire de spiritualité moniforaine, 503 {no-
shra irlazions),
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un «in sée statico, ma & dinamicamente proietiato alla realizeazione del piano
di salvezza. Non & cancellato dalla teona dell’appropriazione, perché conser-
wa il suo carattere distintivo. Questo maodo di parlare dello Spirito & un’ere-
dina della Scuola berulliana: vi si scorge I'eco di una teologia influenzala dal
mesbello trinitario greco, che impegna nell"axone della salverza le re perso-
ne divine ¢ in cui lo Spirito « 1 ultimo termine intradivino che segna lo tran:
sizione all*osdine ercato, concepito come salvificos",

Sepuendo questa impostazione storico-salvifica, scelta da Montfort, con-
sidereremo lo Spirito santo nel mistere di Cristo, soprattulto nell incamazio-
ne, e poi nel misters della Chiesa, in particolare negli wltimi tempi.

2.2.3.1. Lo Spirito sunto nel mistere dell'incarnazione, Per comprendere
I'importanza ¢ 1'attualith del pensiero di Montfort dobbiamo ricordare [im-
pasze della recente teologia contemporanea. Passando dal De Verbo incarma-
fo al trattato di cristologia, feclogi come W, Kasper focalizzano il mistero pa-
squale con conseguente relativizeazions dell’evento incamatorio. Solo in se-
condo momento, con M. Bordoni ¢ A. Amato, ci si rende conto dell’ intimo
legame tra incamazione e mistero pasquale, tra i quali non esiste opposizione
it armonia®,

I Montfort mostra un grande equilibrie cristolegice in quanto insiste sia
sul mistero dell’ incamazione e dell’infanzia di Gesa (Cantici 57-06), sia sul
mistero della passione (Cantici 67-74) ¢ della croce:

Llamore dell’eterma Sapienza, il sup capolavoroe cristelogico, csprime in una
sinlesi organica ¢ molivata Pintuizione centrale della spiritualith monforana
tulta profesa alle contemplaziens dell’evento della croce, 1 sanio medita con
geniale creativitd il pardossale mistero del Crocifisso, Sapienza incarnata di
Dao. L'opera & un ampao salmo di meditazione sulla Sapienta che & Gesd Cri-
sto, sulla Sapienza che & dono di Gesi all umaniti, sulla Sapienza che & unio-
ne xpnnxu]l: con Ghesi sulla eroce™.

Lo sguardo di Montfort si fissa sul capolavoro del Dio tninitanio, 1" incar-
mazione, che egli presenta come un mistero-codice che evidenzia una legge

U5, DE Fioges, Montfort, un bomne disponible & U Esprie-Sixinr, 97, 1 brano termina
con una citazione di G. PHILIFS, Le Saint-Exprit et Marie dans I'Eglise, in Emdes maria-
fex 25 (1968) 14

" CF 8. D Feonns, Lincarmanions ¢ Marin nelln riffessions teclogica contempora.
meq, in Fheatekos 3 (1995) 2, 471-507.

" AL Avaaro, Sésur-Chrlst, in Diciionnaire de spirituclitd mongfortaice, TH) {nostm
Eracugione),
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irrevocabile: 'unione dello Spinto santo con Maria nella storia della salvez-
zu. Lo Spirito comunica se stesso a Maria precisamente come Amore infini-
to, che unisce insieme il Padre ¢ il Figlio e prende possesso di Maria per il
Padre ¢ il Figlio. Lo Spirito, coprendola della sua ombra, attira Mana - che
attivamente ¢ in piena responsabilith si lascia attirare - nella vita intima della
stessa Trinitd. Mara diventa allora uno sspecchio della diviniths (C 90,40).
Vivendo nello Spirito santo 1a vita trinitania, ella & il «paradiso della Trinitie
(C 90,58; AES 208), ciod «il riposo della ss. Trinitds (VD 5) in quanto dimo-
ra permanente ¢ predilenta delle persone divine,

L espressione che potrebbe rassumere la profonda comprensione avata
da Montfort circa il rapporio dello Spirito con Maria ¢ «fedele ¢ indissolubi-
le sposas (VD 36). Mana, sposata dallo Spirito per produrre Gest Cristo
(VI» 36), partecipa in modo unico alla formazione dei santi, essendo stata
chiamata a partecipare alla formazione del Santo. in col tutti i santi formano
un solo corpo. Ne consegue che, a motivo della sinergia, tra lo Spinto ¢ Ma-
ria esiste un’unione morale, una affiniti, e perfino un”attrattiva incontenibile.
Dov'e Mana, 1 viene lo Spirito;

Cuando lo Spinito santo suo sposo trova Mara in un’anoma, vola ed enfra con
piencEss in quest’anima, ¢ le si comunica tante pil abbomdantemente guanto
maggior posio cssa fa alla sua sposa (YD 36).

Dal momente che & opera dello Spirto santo la sanificaziong dei pii
grandi santi, specie di quelli degli uliimi tempi (VD 55-58), Mana, «la com-
pagna indissolubile dello Spirto santo per tutte queste opere di graziae
(VI3 37), & parie integrante della funzione dello Spirito, che consiste nel por-
tare tutte le cose al compimento del regno di Dio. Percid lo Spirito - median-
te il «diluvie di fuocos (PI 16) - rinnova la faccia della terra, insieme con la
sua sposa, unita o len in e le opere di grazia con un legame ineffabile ed
clermo.,

Per esprimere "unione operativa ¢ morale, 1a relazione singolare e privi-
legiata tra Maria ¢ lo Spinito, Montfort attribuisce spesso a Maria il titolo di
sposa dello Spirito santo (VD 4,5,20,21,25,34,37,49,152,164,213,217,269,
SM 13,15,76, 68: PI 15), sposa cara (VD 20,35.217), fedele (VD 5,34.36,
B2.269: SM 15,68, P1 20), indissalubile (VD 20,269), feconda (VD 20,21,
35,36, PI 15}, L'espressione ¢ criticata da Laurentin:

La fommuls & inadegoata perché lo Spinito santo naon & il padee di Gesi, non &
sfecondantes secondo ln rappresentazione cancaturale che lo psicanalista Jo-
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nes dava di luk, Bisogna prestare attenzione ai limiti di questn formula, come
faceva Montfon implicitamente. Egli vool dire che I'unione, "alleanza d’a-
more che identifica Maria con lo Spirito sante, fa di lei mens una trasparenza
{perchd bei & visibile, mentre lo Spirito santo & imvisibile) che un'espressione,
una figura, un'immagine, un’icons, ma anche un tempio abitato dallo Spirito
sanio®.

Inés Moreno in base alla teologia trinitaria, secondo cui le operazioni ad
extra sono comuni alle tre persone divine, legittima ["applicazione a Marna
del titelo di sposa rispetto al Padre, al Figlio (rcordiamo la «maternita spon-
salew di M. Scheeben) ¢ allo Spinto santo. Consapevole della difficoltd che
ess0 ha suscitate in Concilio, 1"autrice risponde alle obiezioni correnti appor-
tando due testi liturgici dell* VI secolo, tratti dal Fagito sire-orientale e dal-
la Pentologia marenita ¢ non citati dagli specialisti, Preziosa la citazione di
Dante, che chioma Maria «"unica Sposa dello Spirito santoe {Purgaterio
XX, 96). Poiché la produzione dell’umanita di Cnisto & appropriata allo Spi-
rito santo, Marnia risulta congiunta con lui in questa opera meravigliosamente
feconda da far si che non ¢i sia mighor titelo di sposa per esprimere sun'i-
dea di amore, di unione e di fedeled, che sfoci in una cosi sublime feconditis,
Liberata dall’eguivoco ierogamico, ln sponsalith pud essere attribuita a Ma-
ria in rapporto allo Spirito, anche perché gli aliri termini (fempio, santuario,
Kong. .. ) non dicono cil che essa esprime:

Qualora si sopprimesse per ln Vergine - osservava gid H.M. Gebhard - il bel
ttole di Sposg delle Spirite sante, noi non possedercmmo pid pessun lermine
propro per indicare o duplice relazione ammirshile che interceds fra Maria e
I Terza persona della santissima Trinith da cui Ella s"cbbe Ia fecondith divi-
na per essere b vera madre, sccondo la natura, dell’ Unigenito di Dio e la vera
misikre, secondoe bngrazia, di fuiti § gl sdottivi di Dio™,

Quanto al problema della fecondith-infecondit dello Spintoe santo solle-
vato dai numerni 20-21 del Tratrane, Inés Moreno si schicra con | monfortam
H.M. Gebhard ¢ P Oger che hanno mostrato la piena ortodossia di Montfort.
Questi infafti non 51 contraddice, ma seguendo la teologia classica «<afferma

"R Lavnesmn, Esprit Sadnr, in Dierlonsiaire de spivinealilé mantfortieine, 509 (no-
sira Eraclazome),

" HM. Gupnarn, Comsento of Traitate della vera devosione @ Maria Vergine, in
Regroa ded carert 11 {1924, n, 7, 149, CF 1, Moseso, 1 Espiring soate v Marla segian of
Trarade, wtio il capitelo ¥ & dedicato a El tinde de expoca, 134-173,
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la fecondith della terza persona divina, in quanto la capacith di produrre im-
plica in senso diretto e obvio la matura divina, la nega in quanto si riferisce
alla relazrones™,

Aggiungiamo che oggi la teologia, in base alla concerione penicoretica
della Trinitd. riconosce una reciproca inabilazione, interazione ¢ scompene-
frazione senza mescolanzas (Damasceno) ta be persone divine, Ne consegue
che lo Spirito esercita un suo influsso misterioso nel costitirsi delle due al-
tre persone divine, per cui, pur nel rispetto dell’ordine trinitario (Padre, Fi-
glio ¢ Spirito santo), la fecondith & esercitata anche dallo Spirito santo, Do-
vremmao tenere conto di un altro diato della teologia contemporanea: |"axione
dello Spirte in Maria non & né creatrice (perché il corpo di Gesi & tratto da
Maria) né generatrice (perché unico generante di Gesi resta il Padre), ma
piuttosto un’attivith nen categoriale rascendente ¢ misteriosa che non con-
viene ullenormente specificare.,

2.2.3.2. Lo Spirite santo nel mistero della Chiesa. Nel prolungamento
funzionale (VI 22) dell’opera congiunta dello Spirto ¢ di Maria nell'incar-
maizione, capolavoro della storia della salvezza, & compito dello Spirito santo
con Maria produrre e formare Gesh Cristo nei cristiani, Montfort parla spes-
so di nascita e crescita di Crsto nell’anima o della «produzione dei hgli di
Diox ¢ asmembra del Compo di Costos (VD 20.35; SM 13,67; PC 5, PI 15).
Egli scopre un principio di eontinuitd-omaogeneitd tra la nascita di Cnsto ¢ la
nascita degh eletii di tutti 1 tempa,

La comunione di Maria con lo Spinito santo =i amicola per Montfort su
tre piani: funciovale, persovale @ fipologice. Dei primi due il santo iratta
quando parla della sinergia dello Spirito e di Maria nella concerione di Gesa
¢ del ruolo di sposa esercitato da Mana con il consenso di fede. Montfort ha
pure assimilato la dottrina dei padn su Maria «tipo della Chiesa» come appa-
re dal seguente tesio:

o Spirtte samto vuoke formarsi in ki ¢ per mezzo di leddegh elett e le dice:
st radicl rel micd eletii=; min prechledion e mia sposa, poni la radice di tut-
e b tue virld ned miel eletts, perché crescano di virt in vird ¢ i grazi in
grazia, o mi song lanto compiaciulo m te, guando vivevi sulla term, nell’c-
sercizio delle pi alte virti che desidero travart ancora sulla lerra, senea che
per questo e abbia a lascsare il cielo. Riproducin pertamo nel miei elei, per-

= I, MorEnD, El Expirite sante v Marfa segein of Tratade, 6.0,
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el b possa vedere in loro con intima givia le radici della oa fede invincihi-
be, della twa umilth profonda, della wa mortificazions universals, della tua
orazione sublime, della tua carith ardente, della tua ferma speranza e di twite
B e virtl. Ty seb sempee 1a mia sposa fedele, pid pura ¢ feconda che mai. La
tui fede i dia fedeli, [ la ta fecondith eberti e templi (WD 34).

Montfort, pur non dimenticando mai la differenza essenziale tra lo Spin-
1o santo e Mana (VD 18,157, C 57), scorge un'identificazione mistica, una
coincidenza spintuale tra lo Spirito ¢ Maria:

Ho deteo che o spirie di Maria & lo Spirite di Dio, Lei infatti non si lascib
mii condurre dallo spirito proprio, ma sempre dallo Spirito di Dio, il quale se
ne rese (almente padrone da diventans lo spirito stesso di Mara (VI 258)

Anche se talora accede alla eoria dei tre gradini, in cui & assente lo Spi-
rito santo (VD 86), Montfont & ben lontano dal trascurare 'opera dello Spiri-
1o santo nel cammino di santificazione del cristiano:

O amima cara, quanta differenza fra un’amima formata in Geza Cristo con
meza ondinani da celoro che, come sculton s fdano della progwia bravura ¢
si fondano sulla lorg ingegnosind, ¢ I'anima molio docile, disiaccata, mallea-
hile, che semza fiducia in se stessa, i getta in Maria e si lascia plasmare dal-
I'operazione dello Spirito sanio! (SM 18),

Per Montfort lo Spirito santo & ["architetto della Chiesa;

Voi sicte i templi viventi dello Spirito samo. Lo sapete, Sapete pure che, come
pletre vive, dovele essere impicgati da questo Do d"amore nella costruzione
della Gerusalemme celeste, Aspettatevi dunque d'essere taghian, scolpiti e ce-
sallati dal manello della cooce [...]. Forse il diving architeito, experio e bene-
violo, vuol fare di voi una delle prime pietre del suo eterno edificio ed uno dei
piti be ritratii del suo regno celeste, Lascintelo dungue fare (LAC 283,

E vero che Montfort non & completo sulle funzioni dello Spirito. Non par-
la mai della nsurrezione dei corpi come opera dello Spirito santo e a livello
ecclesiale sembra trascurare speculativamente ka dotinng paclina dei cansmi.
Meppure presenta lo Spintoe come sorgente di uniti nella Chiesa. Nondimeno
tutto ¢id & incluso nel paragone dell’ architetto che struttura edificio. Lo Spi-
nto & ["artefice del progresso spirituale dei cristiani, sperché crescano di virti
im virl, di grazia in grazigs (VD 34) verso la loro maturita cristiana. Egli
compie questa opera mediante Mania, per cui Montfort gli chiede: «ln lei ¢
con lei tu abbia a formare Gest Cristo dentro di me, al narale, grande & vi-
goroso, fino al pieno sviluppo della sua etd perfettas (SM 67),
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In breve, lo Spinto santo, che ha nascosto Maria nel vangelo (VD 4),
vuol vederla riprodotta nei suoi eletti (VD 24,34). L'ha occultata nella prima
venuta di Gesii Cristo, ma la riveleri nella seconda (VD 49), E lui a rivelarci
il segreto di Maria (SM 20,70; cf VD 229). Bisogna dunque pregarlo per co-
noscerla (SM 2). Entrare in lei & una grazia dello Spirito santo (VD 263, &
lasciarsi «plasmare dall’operazione dello Spirito santos (SM 18).

La santificazione di quanti si gettano in Maria per essere formati dallo
Spirito santo (¢f SM 18) esige una rinuncia radicale ¢ perseverante: rinuncia
all’egoismo, ai progetti personali ¢ perfino ai doni spirituali (VY 121,135-
137,222,259).

Montfort richiede una poverta radicale, un vuoto completo (VD 227,
256,259 che hibererd dallo spirito proprio ¢ del mondo per rendere disponi-
hili alla novith crstiana. Montfort paragona questa Operazions a uno sLmpo
(VD 220,220 5M 16,18) & a questo titolo chiama Mana forma Der (VD
119,219 5M 16); «Ma ncordatevi che si getta nello stampo solo cd che &
fuso ¢ liguido: bisogna ciod distruggere ¢ fondere in voi il veochio Adamo
per diventare il nuove in Manas (VD 221). OQuesta immagine non & ambi-
gua, perché non intende limitare i dinamismo della persona, ma renderla (o=
talmente docile e dispombile all”azione della grazia. L uomo deve spogliarsi
del suo egoismo e della sua sapienza per accogliere il dono rascendente ¢
trasformante che viene da «Dio solos,

Lo Spirito santo chiama "anima alla perfezione (VD 257). La realizza
can un fuoce d amore (P1 16,17), ci infiamma con la sua cantd (C 141,001-12;
PI 17). E anche il divino scultore che taglia e leviga le pietre della Gerusa-
lemme celeste (AES 167). Spinto di ventd, ¢ illomina (C 7.4-6). Spinto di
santita, ci purifica (C 7.7-8) ¢ ci santifica (C 87,6 111,10-21). Spirito di for-
za, ci fortifica (C 7.9-10). Maestro di ogni scienza (AES 172), ci dona la co-
noscenza di noi stessi (VD 79,.213,228). Consapevole che il mondo & incapa-
ce di riceverlo (O 77,29-30), Montfort vuole aprirgli le persone.

Lo Spirito santo & la sorgente della Sapienza incamata (AES 118), la
guale a sua volta & sorgente dei doni dello Spirito santo (AES 99), poiché il
Cuore di Cristo & «la fonte meravigliosa di mtti i doni dello Spirito santos
(C 40,15); aln questa sorgente di luce, £ 1 predileiti di Gest Cristo / attingo-
no i massimi misteri, £ i pit grandi doni dello Spinto santoe (C 40,27). In
stretta unione con Cristo e con Maria, lo Spirito santo dispensa virtil, grazie
e doni (AES 99; 8M 35; VD 25,140,217), soprattutto il dono della sapienza
(VD 217; P1 22} e la devozione a Mana (SM 1,67,70,78; VI 119,152,229).

Un discorso pit ampio richiederebbe il pensiero di Montfort circa gl
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sultimi tempi= (VD 35, 50, 54, 241) e gli «apostoli degli ultimi tempis
(%I 500, Queste espressioni rivelano una complessa concezione dell”avwve-
nire della Chiesa, che rende Montfort un profeta che solleva audacemente il
velo del futuro e spinge i1 suo sguardo lungimirante fino alla fine dei tempi,
offrendo di essi una concezione criginale od organica, Qui ¢i limitiamo a
brevi accenni rimandando ad altri studi pid ampi™.

Agli occhi di Montfont missionario ¢ mistico la situazione della Chiesa
e della societh del suo tempo non & consalante, Anche se gli storich avver-
tono che la condizione della fine del secolo XVII aveva beneficiato del
grande impegno pastorale del clero francese™, Montfort la qualifica in testi
convergenti come «disordine universales (VI 127), «regno del mondo cor-
rodios (5M 59 e «regno dei nemici di Dios (P 4). Anzi 'ondata progressi-
v del peccato assume dimensioni cosmiche ¢ non risparmia neppure la
Chiesa (cf P15,14).

Chi potra operare la trasformazione del mondo? Per Montfort non ci so-
no dubbi: Dio solo pud compiere una simile impresa, Egli interverrd con il
scdiluvio di feoco d'amore= ad opera dello Spainitoe (P 15-16) ¢ con |'azione
molteplice di Maria (P1 13,15,24-25; YD 49-56) ma chiamerid anche gli wo-
mini, specie gli «npostoli degli ultimi tempis (VD 58) a collaborare con lui
nentralizzando il contro-programma del diavole. 1l loro compito assumerd un
doppio aspetio: «distruggere il peccato ¢ stabilire 1] regno di Gest Cristos
{SM 59 ).

Preponderante ed efficace & 'opera dello Spirito, che interviene negli ul-
timi tempi con il ediluvio di fooco d amore ¢ di giustizias (P1 16-17), quasi
nuova pentecoste. Sta allo Spinto creare «sacerdoti tutto fucco, dal cui mini-
stero sia rinnovato il volto della terra e rinnovate il mondos (PI 17), santifi-

" A Laoumial, La Vierge Marde et lex apdores des deeiers temps o aprés le
B. Levrir-Marie de Meonffort, Mame, Tours 191% H, Froues, Le ssecond avinemesls de
Jésus-Christ ef o =méthodes de saimr Lowis-Mare de Meatfors, 0 Documentaiion
moyforraine w31 {1962) 98- 108: I Séouy, Millfaarizme ef «ondres advenristess, (G-
gnion de Montfort el les sapdtres des derniers tempas, in Archives de sciences soctales
P J't.ﬁ,pl’al'l'.li 5301982 2348 5. De Fioges, Le Saint-Esprl of Marte dans fes dermiers
temps sefon Grignion de Montford, 130171 (imd. italiana in Quaderni monfornmd 4
[1986] 3-48); [, Demiers lemps, in DNctionnaire de sprrifualitd morfforiaine, 346-357,

" Cf Browm, La réforme pastarale en France aw XVl siicle, 2 tomes, Desclée,
Toamai 1956; L. Coower, Crfpuscide des pivitigues, Deselée, Tourmm 1954; 1 Le
Brun, France... Le grand siécte de lo spiritualité frangaise et sex lendemaing, in DSAM
5 (19645 917-953; L. Pirouas, Grgaion de Montfors, les panvres, les missions, Cerf,
Paris 1966, 47-44, 82-83,
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carli (PI 15), radunarli (Pl 20-21) e spingerli verso la missione (Pl 9; VD
57). Tutto finirh con un «diluvio di fuoco [...] di giustizias, espressione del-
I"ira divina, «che ridurrd in cenere mtta la temras (P1 16-17).

2.2.4. Una mariologia relazionale

Per Montfort il piano trinitario (VD 14-37) ¢ il camminoe della Sapienza
verso 'uomo (ASE 105-106) passano da una donna: Maria. Essendo «l'ec-
cellente capolavoro dell’ Altissimos (VD 5) ¢ collaborando matermamente
con il Padre nella generazione di Gesh e dei cristiani, Mania & per costituzio-
ne stotalmente relativa a Dios (VD 225). La personalith della Vergine rag-
giunge il suo vertice quando diventa Theotokos contraendo dei vincoli eterni
con Gesi, che rimane anche in cielo «frutto e opera di Maria= (AES 204,
ef VI 33; SM 78). Mana non & solo la sede della Sapienza, ma la persona
che la accoglic nella fede (ASE 105) e si pone completamente al suo servizio
(ASE 107). Ella & essenzialmente relazionale a Gesi suo Figho, come lo &
anche in rapporto allo Spinito santo. Lo Spirito rende Maria nuova crearione
{cf VD 261) e sua collaboratrice nel concepimento verginale di Gesi, come
nella rigencrazione e formazions dei fedeli. Momtfort esprime queste relazio-
ni a livello di comunione d'amore ¢ di collaborazione, chiamando Maria
wxposas feconda e fedele dello Spirito Santo (VD 20-21,35-36,269).

Leggendo le opere di Montfort colpisce subito un fatto, In esse non si
parla mai di Maria in s stessa e in modo individealistico, ma sempre in rela-
zione al piano di Dio. Oggi diremmo che Montfort ha di Maria una visione
funzionale e storico-salvifica; Mana non & costituita per &, ma per gl alin.
Eglh traduce questa idea in un'espressione caratiensiica: Mana & forma Ded,
cioé sstampo di Dioe (VD 219-221; SM 16-18). Dobbiamo guardarci da
qualsiasi materializzazione, come se Maria fosse un calco che automatica-
mente modella ad immagine di Crsto, Montfon spiega che siotrata di un
«bello ¢ giusto parmgones (VD 221). Bisogna comprenderlo nel senso inteso
da lui;

Cib significa che soltanto in Jei il Dio-uomo & stawe formato al naturale, senza
che abbia perduto aleun tratto della divini; e che ancara soltanio in lel 1 uo-
mo paih essere formato in Dio al naturale, gquanto s permetta la nstura amis
na, por grazia di Gesi Cristo (58 16,

Con questa spiegazione Montfort puntualizza una realta che gli sta a cuo-
re. Maria ¢ essenzialnrente madre, ¢ la sua maternith ¢ ordinata essenzial-
mente alla salvezza dell’uvomo: genera il Figlio di Dio nella natura omana ¢
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genera gli vomini alla vita di fighi di Dio. 11 santo si compiace di sottolineare
il modo perfetto con cui Maria realizza la sua missione matema: «al natura-
lew. Tutto il processo attivo di generaziong e formazione ¢ compiuto da Ma-
ria in modo da non ostacolare Iazione di Dio e i suoi scopi salvifici. In altre
parale, Mana collabora fedelmente con [o Spinto santo perché gh womini
stang generati alla vita diving, Ella si immete cosi nella fnalith insita nel-
I"incarnazione, secondo la dottnina degli antichi Padni; Do s ¢ fatto vomo
perché Moomo diventasse Do,

S¢ Maria 2 lo astampo di Dios, cioé lx madre che genera perfettamente
ghi vomini alla vita della grazia, data 'impronta lasciata in lei dal Figho
di Do, ne scaturisce una conclusione di ordine spinile che Monifort non
si lascia sfuggire: «5i genta nello stampo solo cib che & fuso e liquidos
(VI 221). Montfort perviene cosi al suo scopo missionario: interpellare i cri-
stiani 4 riconoscere la funzione materna di Mana ¢ assecondarla con perfelta
docilith. Egli vuole convincere 1 suci letton che bisogna grungere alla consa-
crazione di ¢ a Cristo, s per le mani di Maria, perché la docilith nei con-
front di lei rapprezenta il modo migliore per vivere le promesse del battesi-
mo ¢ giungere alla trasformazione in Gest Cristo:

Si ricordi che Maria & il grande ed snico stampo di Dio, e a modellare im-
magini vivendi di Do, com poca spesa ¢ in poco temgsn. Chi trova questo
stampo @ vi & getta denira, viene trasformato v Gesi Crsts, che questio
slampo rappeescnia al naturale (VD 260),

Un segno da cui traspare tutta la maturith mariologica di Montfort si trova
alla fine del Tramato della vera devozione a Maria, dove afferma: «5i prende
Maria come fine prossime, ambiente misteriose ¢ mezzo facile per incontrar-
low (VD 265), E un’affermazione teologicamenie ¢ antropologicamente esal-
ta, completa, equilibrata. Si sa infatti che oggi in alcuni ambienti 51 oscilla ne
riguarci di Maria. Da una parte i fratelli evangelici sottolineano che Maria va-
le solo in quanio «serva del Signores, ciod elemento funzionale nel plano del-
la zalverza, Dall"alira pane "antropologia moderns da Kant in poi rifiuta
ogni strumentalizzazione dell’'vomo, che va rconosciute nella soa dignith di
«fine=. In particolare la teologia della donna non consente di trattare la don-
ni, quindi neanche Maria, come mero amezzos e sstrumentos sia pure nelle
mani di Dio, poiché la donna & innanzitutto persona libera ¢ responsabile.

Il Montfort compone in anticipo queste diverse esigenze, In accordo con
I"antropologia modemna, egli riconosce anzitutto che Maria & un «fines, pos-
siede cioi una dignith personale che la rende capace di un®azione o causalith
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propria. Maria merita la fiducia del Padre, che le consegna aperfino il pro-
prio Figlios (VD 23}, del Verbo e dello Spirite che le affidano il dono inefTa-
bile della grazia (VD 34-35). Per il Montfort Marnia & «il mondo di Dio, gran-
de e divino, dove si trovano bellezze ¢ tesoni ineffabili= (VD 6; cf VD 18,
248: SM 19; AES 208); ed insieme la «operatrice delle grandi merviglie di
Do (VD 28), ciod una vera protagonista nella storia dells salvezza,

In sintonia con la prospettiva protestante, Montfort sottolinea 1l dato bi-
blico della funzionalith di Maria in ordine alla realizzazione del piano divino
di misericordia. Senza pregindizio della sua dignith personale, Maria & posta
totalmente al servizio del Signore. In questo senso il Montfort ama ripetere
come un ritormello che Maria & un «mezzo» o «via= che conduce Cristo a noi
¢ nod al Cristo (VD 1,13,22,49,157,217,262).

Per togliere ogni equivoco Montfort aggiunge che Maria & «"ambiente
misteriosos dove si incontra Gest. Mel nostro tempo Teilhard de Chardin ha
seritto il libro L ambiente diving per mostrare ai laici che il mondo del lavo-
ro non deve essere sottratto all’adorazione di Dio: esso pure & luogo di in-
contro con Dio. A maggior ragione Maria & ambiente divino, perché il 5i-
gnore & in lei e con lei: ella ce lo rivela facilitando " immediato contatto con
fui {ef LG &),

La ragione per cui in Maria s"incontra il Signore ¢i & offerta da un’altra -
pica expressions monfortana: «Mana & mta relativa o Dio, ¢ io la chiamenei
benissimo 'essere relazionale a Dio, che non esiste se non in relazione a
Dhos (VD 225). Alla luce della filosofia personalistica e prima ancora della
teologia trinitaria si pud valutare importanza dell’ intnizione di Montfort, Per
lui Maria si comprende con la stessa categoria scoperta dalla riflessione cn-
stiana per definire la persona nell ambito tnnitano, ciod [a «relatios, secondo
cui la persona divina si costituisce nel suo riferimento alle altre due persone
divine. Anche I'uomo, fatto ad immagine di Dio, si realizza pienamente come
persona soltanto in relazione (di accoglienza ¢ di dono) agh altri.

Per la sua particolare relazione alla Trinita, I'incontro con Maria diviene
mcontro con Dio. Per la sua stessa costituzione ella nmanda oltre lei stessa,
L'accoglicnza di Marna e il dono totale a lei che Montfont chiede ai cristiani,
contines ¢ 51 trasforma m un dono d"amore alla Trnith, sorgente ¢ culmine
dell’iinerario dell’uomo verso la sua pienczza.

Nell'elaborazione manana di Montfort ¢ fondamentale la sua espenenza
spirituale che vediamo nassunta dal santo stesso quando presenta la sua vita
come un continuo esercizio di accoghenza di Mara e di dispomibilith torake
alla sua missione materna:
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Giid mille ¢ mille volie 1'ho presa per ogni mio bene con san Giovanni evan-
gelista ai piedi della croce, ed alirettante volte mi sono dato a lei (SM 66,

Non sono tuttavia da trascurare gli influssi su Montfort esercitati dalle e
culiure popolare, barocca e cntica.

Innanzitutto appare chiaro che 1 libri del Seicento sono alla base della
formazione spirituale ¢ mariana di Montfort, Egli cita le opere di Poiré,
Barry, Boudon, Los Rios (VD 26,117,159,161), ma conosce anche Spinelli,
D" Argentan, Grenier, Crasset, Boissieu, Nicquet, Bemardin de Paris, Ca-
mus..., da lui assunti nel Calier de notes. Cii spiega come nel Trattare diel-
la vera devozione @ Maria siano presenti parecchi dati culturali dell’epoca
barocca, a cominciare dal concetio-chiave dall amplificazione. Un segno di
tale dilatizione & costituite dal fanto che Montfort dedica al culte mariano
due libri ben strutturati e articolati: il Tramate della vera devozione a Maria
e Il Segrete di Maria, dove mira non a una devozione qualsiasi ma alla for-
ik migliore e pin santificante. La ricerca della massimizzazione non potreb-
be essere il esplicita nei due trattati di Montfort, che preconizza una vera
forma di spintualith cristocentrico-mariana difficilmente superabile per in-
tensitd ed estensione (VI 158-168, 179-181; SM 28-42).

Quanto alla grandezza unica di Maria, Montfort non lesina nel riconoscer-
la con i massimi elogi: «eccellente capolavoro dell” Altissimos (VD 5), «mon-
do di Dio, grande e diving, dove sono bellezze ¢ tesori ineffabilis (VI 6), «la
pitl perfetta e la pil santa fra le semplici creatures (VD 157). Dinanzi ai doni ¢
virtit di Maria il Montfort, ricolmo di stupore, esclama: <0 altezza incompren-
sibile! O larghezza imeffabile! O grandezza smisurata’ O abisso impenetrabi-
fele (VI3 7). Quando considera poi che Maria «& una degna Madre di Dios,
I"atteggiamento di Montfort diventa apofatico e sceglie il silenzio: «Qui taccia
ogni linguals (VD 12). Da questa eccellenza deriva il De Maria mumguan za-
fis, espressione che non si & trovata prima di lui™ e che egli traccia a caratteri
tre volte pid grandi all®inizio del Trattare. Con la tradizione egli intende gue-
sto effato non nel senso che occorra parlare sempre di Maria, ma che non si fi-
nisce mai di prestare afla Madre di Dio un tribute di «lode, rispetto, amore ¢
servizios per quello che ella & nel piano di Dio (VDD 10). Anche se «Vergine

" Cf HM. Kostin, <D Maria numqeam satis=; Wer fand, was bedentet diese For-
mel?, in Mater fidei et fidelium. Colfected Exsays to Honor Théodore Koehler, in Marian
Library Sindies 17-23 (1987-1991) 617-632; A, Rusi, «De Maric ARMFUEAR SafsE,
L'n aiferrisme in ceven d atere ¢ df significato, in Theorokor 2 (1994) 2. 163-171.
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singolare e miracolosas (VD 35), Maria rimane perd «una semplice creatura
uscita dalle mani dell’ Altissimos (VD 14) ¢ «la serva del Signores (VD 72).
Ella «non ha nulla di troppo grande e di troppo splendente: vedere lei & vede-
fee la nostra stessa naturas (VD 85).

Nonostante 1" inferiorith della donna nel Seicento, Montfort non dubita di
accentuare Popera attiva di Maria nell’ordine mistico e in quello salvifico.
Maria & «il pii grande mirscolo della grazia, della natura ¢ della gloras
(VD 12). Ricolma della grazia dello Spirito Santo, «crebbe talmente di gior-
no in giomo e di momento in momento in quella duplice pienezza, che rag-
giunse un grado di grazia immenso ¢ inconcepibiles (VI 44). «Modello per-
fettow di virti (VD 46,2600, ella & «fra tutte le creature la pia conforme a Ge-
sit Cristos (VD 1200, Docile allo Spirito fino a divenire con lui una cosa sola
(VI 25%), Maria & esempio ¢ formatrice di vita mistica: & un «vaso tutto spi-
ritvale e dimora spirituale delle anime pil spiritualis (VD 178) ¢ «la forma-
zione ¢ I'educazione dei grandi santi [...] sono riservate a lei» (VD 35). La
cooperazione salvifica di Maria inizia con il suo consenso all'incamazione e
al sacrificio di Cristo (VD 16-18) e prosegue fino alla generazione spintuale
dei figli di Dio e alla distribuzione vniversale delle grazie (VD 25,19-33),

Come tanti suoi contemporanei, Monifort fa frequente uso del simbeli-
smo per esprimere la realth di Maria. Nel Tranate si contane almenao 80 sim-
boli con cui egli presenta Maria in modo concreto, parlante all immaginazio-
ne e ricco di significato. La loro classificazione secondo il modulo offerto da
Durand-Bemnard®, evidenzia la presenza delle dominanti della verticaling, del
nuirimento, del cammino ¢ del cfelo. Maria ¢ rempio, trone, stella, albero, in
quanto eleva verso Dio; & grembo, arca, vase, paradise ferresire, poiché &
madre che accoglie nell intimitl; & via o strada, canale ¢ porta, in quanto &
cammino verso la maturith; & infine awrora, luna, terra, stampo, poiché € fo-
rera di vita rinnovata, Montfort preferisce | simboli del nutrimento e del
camming mostrando in Maria una madre non possessiva o captativi, ma ac-
cogliente 1 fedeli per spingerli a progredire spiritual mente.

Nonostanie guanto abbiamo fin qui affermato. dobbiamo notare che
Montfort si lascia interpellare anche dalla cultura critica o pre-illuminista.
Egli infatti conosce i censon della devozione a Maria e sente I'cco di Widen-
feld (VD 64 ¢ 93-94). E non dubita di prendere e distanze dalle loro «mille

= er O Bermann-FL Lack, Sfoboli spiviiuedi, in 5 De Fioges-T. Gosr (edd.}.
Nuove dizgfenario df spiritualitg, San Paolo, Cinisello Balsamo 1994, 1462- 1479,
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false ragioni= (VI 64) ¢ dai loro atteggiamenti che «fanno un torto immenso
al culto mariano, e col pretesto di distruggeme gli abusi, ne allonanano real-
mente le animes (VI 93), Tuttavia ammette che «cid che costoro vanno di-
cendo & vero in un certo sensos (YD 94}, Dal confronto con la commente criti-
a1, Monifort & sensibilizeato maggiormente circa il quadro salvifico, il pri-
mato di Cristo, gli abusi nella devorione a Mana, esigenza di precisione
nel linguaggio circa i titoli attribuiti a Mara. Senza gli stimoli dell”ambiente
pre-illuminista non avremmo avuto le magnifiche pagine del Trattare dense
di citazioni bibliche su Cristo principio ¢ fine ultimo di ogni devozione
(WD &1=-6T), né I"affermazione della dizstanza tra Dio e Mana, la quile spara-
gonata a tale infinita maestd & meno di un stomo, meglio: & proprio un nulla,
perché soltanto lui ¢ Colui che é» (VD 14). Dall’esigenza critica deniva la
denuncia dei falsi devoti di Maria, in particolare dei devoti presuntuosi che
Montfor bolla con parole di fuoco (VD 97-110), come pure tante precisazio-
ni secondo il rigore teologico, per esempio circa il potere di Mana su Dio
sfesso (WD 27), la necessith ipotetica di Mana (VD 39), la diversa mediazio-
ne di Cristo e di Mana (VD 84-85)...

Sia la cultura barocca sia quella critica, che si inserisce sulla prima modi-
ficandola, sono amalgamate dalla culivra popolare dei «poverts ¢ dei «sem-
plici=, cui Montfort dirige il suo Trattare (VD 26). [l destinatano influisce
sulle scelte di Montfort, che prende be distanze dal grosso tomo di Poiné (VD
28), come pure dal linguaggio mistico ¢ contemplativo di Bérulle e dallelen-
co di pratiche adottato da Barry: presenta un agile volume dove unisce prin-
cipi eologici ¢ pratiche di devozione, atteggiamenti profondi ed espressioni
esterne. Montfort adotta soprattunto Je chiavi della cultura popolare presen-
tando la devozione a Mana come «un segretos, una spietra filosofales, quasi
una ricefia semplice ed efficace (8M 1,20 VD 11,243 264, 152-168). Ricorme
al «meravigliosos ¢ acceila senza MOppa esigénza cnlica racconti ¢ storic
edificanti, cormispondenti al gusto popolare (SAR 33). Valonrizza le processio-
ni ¢ 1 pellegrinaggi, compone cantici ¢ fonda associazioni e confratemite:
espressioni rispondenti alla psicologia delle masse. Ricorre a immagini e pa-
ragoni propri della saggezza popolare (VD 78,82,147,181). Credendo nel po-
polo, Montfort non gli presenta un cristianesimo di seconda categonia, ma
una spiritualith cristiana organica ¢ completa, che include il dono di wita la
vita a Cristo mediante Mana,

Attraverso la triplice spinta culturale Montfort ha elaborato una presenta-
zione di Maria e del culto verso di lei ricca di valon, che si imporri alla spi-
ritualith ¢ pastorale a pantire dal ritrovamento del Trattato nel 1842
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2.3, Chiarezza strutturale e precisione di linguaggio

Compito del teologo & esporre in modo chiaro e con precisione di lin-
guaggio le verith salvifiche, senza per questo eliminare il senso del mistero,

Ora Montfort mostra in tutte le sue opere una grande chiarezza esposii-
vi. Si & potuto scoprire in esse, in particolare in AES, 5M ¢ VD, una strutiu-
ra bipartita: necessitd e natura, Egli procede per divisioni ¢ sottodivisioni,
nell'intento di lasciare bene impresso nelle menti degli ascoltatori il suo in-
segnamento. Per esempio, egli distingue le varie nozioni di sapienza (AES
13), le differenti categorie di falsi devodi (VD 92-104), le note della vera
devozione (VD 105-114; SM 24-27)... Della perfetta consacrazione a Gesi
Cristo per le mani di Maria egli traccia la narura (VD 120-134), i motivi
(VD 135-182), Ia figura biblica (VD 183-212), gli effeni (VD 213-225) ¢ le
pratiche esterne ¢ interne (VD 226-265),

A parte il linguaggio chiaro e comprensibile, & importante notare I'impe-
gno lipicamente teologico del santo di evitare ogni espressione 1mprecisa o
erronea, rettificando opportunamente be precedentt affermiziont in modo da
eliminare ogni equivoco. Un esempio di questo modo di procedere si trova
nel famoso passo di VD 20-21 sulla fecondith dello Spinto santo, che ha atti-
ritto |"attenzione di tanti studiosi. Montfort afferma che lo Spinto santo s
sterile in Dio, ciod non di origine ad un'altra persona divinas, ma «f divenu-
to fecondo per mezzo di Maria da hu sposatas (VD 200, Ma egh avverte su-
bito il hisogno di precisare la sua asserzione:

Mon si vuol dire con questo che la Yergine Mana dia allo Spirito santo la fe-
condith, come s¢ non |"avesse. Essendo Dio anch’egli come il Padre e il Fi-
ghio, ha la fecondith, ossia la capacith di generare quantungue non la riduca in
ot dlal momenta che nom da origine ad altr persena diving, 51 veosle solian-
to dire che lo Spirito santo, tramite la Vergine Maria, di cui ama servirsi pur
senza averne asscdutaments bisogns, raduce in atte Lo propra fecomdild, pro-
ducendo in lei ¢ per mceao di lei Gesd Cristo ¢ le sue membra (VD 217,

Montfort attinge questo pensicro dal 4 Argentan e da Bérulle®, ma ripete

© San Luigl Maria riprends questo inscgnamento nella Preghiens imfocalo: sSpemio
Sanbeo, [...] W nen generi nessuna Persona diving in seno alla divinit, ma soltanio i for-
mi tulte le persone divine fucri della divinith, Tueti | santi del passato e del futuro fino al-
la fine del mondo, sono opere del tuo amore wnito a quello di Mariae (P 15}

2 Of L.E. 0" ARGenTan, Conférences thiologiques of spirituelles sur les grandewrs
de la trés salnre Vierge Marie, Mire de Diew, Parig 1687, 21, 312-314. Montfon fa eco
alle parole del card, de Bérulle: «F una sterilith, che provenendo dalla fecondith di Dao,
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la dottrina di zan Tommaso 4" Aquino (5Th L41,5) con vivo senso del miste-
ro e con piena sdozione del linguaggio classico, tenendo conto di cid che i
dice dello Spirito santo come persona (infecondo in actu) ¢ come natura
{essenzialmente fecondo}®,

Anche circa la sottomissione di Crest a Mana, argomento che ricolma di
supore (VDY 139, [56-157), Montfort ha cora di precisare che Mana &
asignora della Sapienza, non perché ella sia al di sopra della divina Sapien-
za, vero Dio o perché la eguagli: sarebbe una bestemmia il pensarlo o il dir-
lo». Egli aggiunge, tenendo conto dell’economia dell’incamazione, che Ma-
mia in gquanio Madre di Gesi «ha potere su di lui ed egh le & in qualche modo
soltomesso, perché cosi gl piaces (AES 205).

Similmente circa la mediazione di Gest e di Maria Montfont apporta
un suo contributo altamente chiarificatore. Egli non equipara Gesh ¢ Maria,
ma ne distingue essenzialmente il ruolo proclamando in termini inequivoca-
Bili Municitd della mediazione di Crsto (VD 61-67 83-86,164). Pur accettan-
do la teoria dei tre gradini, in cui non & esplicitata la funzione dello Spirito
(VD 86), Montfort ha cura di distinguere Gesd «nostro mediatore di reden-
riones (VD 84, £6) da Maria «nostra mediatrice d'intercessiones (VD B6).

Soprattutto nel enistocentrismo va riconosciuto con R. Laurentin uno dei
meriti pill originali di 5. Luigi Maria di Montfort. Egli supera il linguaggio ma-
nocentrico corrente nel suo empo, a favore di una sriconversione teocenircs:

ato storico imporiante & che Grignion de Montfon - erede della corrente de-
gli sehiavi di Maria iniziata in Spagna alla fine del XV secolo {1595) ¢ spar-
sasi dappertutto in meno di mezzo secolo - ha operate una nveluzgione nel vo-
caholurio dei swoi predecessor, indirizzando esplicitamente, formalmente e
deliberntamente questa consacrazions al Cristo e a Dio saolo™,

Lo stesso Lavrentin mostra in due Asnessd come Montfort abbia rettificns-
1o il linguaggio mariocentrico stabilito prima di lui da Los Rios, Rojas, Fe-

termina nella fecondich & Dio; cioé nella feconditd di una persena divina, operante Twoer
afi s stessa [L.] Lo Spinto santo ha questo di proprao, di essere sterile e fecondo nello
stesso tempe; sterile in se sesso, ¢ Fecondo foori di se dessos (P, pe Besulle, Disconrs
de I'Exinr of dex grandenrs de Mg, Qruetriéme disconrs: De Uunitd de Dicw en ce my-
seewe, Siffine Fils, Paris 1886, 136, nostra trsduzions),

* Qggi. applicands la periconesd, si ¢ inclin & veders una certa fecomlith delio Spiri-
i all'interne della Trinith, ma tale da non sconvolgene Ia s trinicaria.

MR LAURENT, Mo mia tererezza. Esperiensa spirffuale & marmana, atiealind feolo-
gien of gon Luigl Maria de Monifort, Edizioni monforiane, Roma 1985, 51,




nicki, van der Zandt, Boudon..., che parlavano comentemente della soluaveri
o degli schiavi di Maria®.

In realth, anche e nei suoi predecessor il nfenmento a Crsto & talvolia
assente o implicito, Montfort lo esplicita riconoscendogli il pnimato assiolo-
gico, Quanto al linguaggio egli non =i formalizza, Ritienc legittimo parfare di
wxehiavedsehiaving i Marias (VD 244) secondo 'uso del tempo, ma prefen-
sce decisamente la denominazione cnistologica a quella manana: «Ti prego
di notare bene una cosa. lo dico abimalmente: schiovo di Gesi in Maria;
schiavitd i Gesi in Maria. Come parecchi hanno fatto fin qui, si pud dire
benissimo: fchiiave i Maria: schioviti della santa Vergine, Penso perd sia
meglio dire: schiove di Gesii in Maria. Cosi consigliava il Tronson [..]»
(VD 244).

Montfort ritiene vere e due espressiomn sschigeiti di Gesis e «sohiaviti
di Marias, percid surebbe portato ad usare con semplicith e senza scrupolo
"'una o "altra. Tuttavia egli sceglie deliberatamente di dare la preferenza al-
I"'impostazione cristologica per due motivi: per non offrire «un’occasione di
critica senza necessitis (WD 245) agh spinu forti e iperentict del lempo, che
trovano da ridire s tutto; e per stare ad una visione complessiva che non si
ferma al mezzo, ma tiene conto prioritariamente del termine finale: «In tal
mado questa devozione prende nome pitl dal suo ultime fine: Gest Cristo,
che dalla via e dal mezzo che conduce a tale fine: Mana= (VI 245),

Il ncentramento crstologico delli devozione mariang raggiunge nuovo
impulso nella parte centrale e pit orginale del Trartaro della vera devozione
a Maria (VD 120-131). 11 carattere cristocentrico della spintualita monforta-
na deriva sia dal suo fondamente che & il battesimo, in quanto implica «una
perfetta rinnovazione dei voli o promesse del santo battesimos (VD 120,
[ 26}, sia dal suo fine wlime che & Gest Cristo, in quanio consacr <3 nosiro
Signore, come al nostro fine ultimo, cui dobbiamo tutto cid che siamo, per-
ché & nostro Redentore ¢ nostro Dios (VI 125),

Pur avendo attinto dai sum predecessort, Montfon mggiunge qui un tra-
guardo prima ignoto o appena accennato da essi: 1identificazione tra la con-
sacrazione a Cristo come perfetta nnnovazione delle promesse battesimali ¢
la donazione di s€ a Mana®,

= T, T,

= Ml suo Caliter de merdes Montfort stralcia dal Sarnd di Bénulle questa frass) «Nogs
sommes ohligés o' éne esclaves de 1. et de M. par naissance ¢1 par renadssance, ¢'esl-h-di-
fiz b2 bapitme. Cette servitude n'est que le voeu da bapddmes (p. M2k 11 santo sviluppa
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Montfort, pur precisando chiaramente che questo tipo di consacrazione
fa riconoscere la nostra dipendenza da Cristo come creature ¢ come redenti
{e costituisce quindi un atto di adorazione), applica a Maria la CONSACTAZION:
come dono totale ¢ perpetue, ma restando sul piano della dulia (quindi non
implicante |"amore appreviative summus tipico dell’adorazione). Invece di
giustapporre le due consacrazioni, come ha fatto Bérulle, Montfort finalizza
il dono a Maria al raggiungimento perfetto della donazione a Cristo; «Ci si
consacra nello stesso tempo alla Vergine santa e a Gesi Cristo: a Mara, co-
me al mezzo perfetto che Gesi Cristo ha scelto per unirsi a noi ¢ anirci a lui;
a nostro Signore, come al nostro fine ultimo [ ]» (VD 125).

2.3, Inculturazione a misura del popolo

Montfort & riconosciuto da vari autori un tipico mediatore di cultura po-
polare”, che invece di tagliare 1"abbondante vegetazione della cultura devo-
zionale si prenccupa di innestarvi la mistica pii alta e il cristocentrismo pi
Agoross’,

Un grande conoscitore della culiura popolare, Robent Mandrow, tratando
di Montfort in rapporio all evangelizzazione del popolo, ha rilevato:

Grignion de Montfort agli inizi del secolo XVII & certamente uno dei pochi
chierici della Chiesa Gallicana che ha compreso In necessith di ninnovare 'in-

in modo autonomds queste dato basilare sul piano deghi impegni derivanii dal bauesimo,
da vivere in modo perfetto mediante il ficonoscimento vitale di Marna (VD 120 ¢ 126),
Cf G, GiacoMmar - P, Sessa, La novied della devozione monfortana alla Madonaa, in
Rivista i arcetica ¢ miistica 12 (1967) 35-45; 148-157; 384-387.

R Manpgow, Mantfort et Névangélisation du peuple, in Bercontres monfforiaines
IE (19747 1-19; L. Pérouas, Le pldnd populaice au fraveil sur fo mdmiee o saim;
Grignion de Montfort, in Actes du 99 Congrés national des Sociétés savantes, Besangon
1974, 1. 12 Pideé populaire de 1610 & nos jours, Panis 1976, 250-272; 5. Di Frores, G-
grion di Montfort e la spiritualith popelare, in Vite consacrata 16 (19800 352-366,
A. Bossann, I carisma del Montfors mel suo tempo: mediazione tra cultsrg colfa ¢ calfie
ra popslare, in Quaderni monfortend 1(1983) 86-T6.

oot A pricisément ce qu'a réalisé aves wne misance merveilleuse et dis avan La
fim du XV1le sitcle, le maitre par excellence de la dévotion mariale, le bienheureux Gir-
gnion de Montfort, qui est tout ensemble le demier des grands bémllicns et un insigne
misstonnaire. Dans son Troitd de lo Vraie Dévoriow 4l Sainte Vierge, la dévotion dies
élites et la dévotion des foules s¢ rencontrent, efles se fondent Fume dans 1'autre, pré-
cieux chef-d"peuvre duguel on ne saurait dire s°il est plus bérallien que populaire, ou in-
versement= (H. Bremoem, Histoire du seniiment religieus en Frarce.., G T, Blood et
Gay, Paris 1932, 272).
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segnamento della Chiesa ad uso dei poveri, ossia della massa della popolazio-
ne francese®,

Cruando Montfort appare sulla scena della pastorale post-tridentina, que-
sta ha gia operato una trasformagione profonda nella Chiesa di Francia, L'e-
poca delle inizistive del clero francese dal 1650 al 1690 come " istituzione
dei seminari, I'insegnamento scolastico, le missioni popolan, e le opere di
spiritualith, era ormai passata: che cosa restava da fare al Montfort, conser-
vare o ripetere? L'analisi della personalith evangelica ¢ missionaria di
Montfort mette in risalto la sua ongimalith, sia nelle scelte da lui Gane, sia net
metodi utilizzati ¢ nei contenuti della sua predicazione.

Il primaelemento di novith che distingue Montfort dai missionan che
I"hanno preceduto ¢ dal tipe di prete proprio delle mentalith clericale ¢ bor-
ghese, & il suo comdividerne la vita del popale, ossia dei poveri, Egli ha capito
che non poteva imitare Gesit Cristo ed evangelizzare i poveri, senza farsi lui
slesso povers, Cambiando i suod abiti con guelli di un cencioso, cambia il
sue stato sociologico, Cosi, nnuncerd ai benefici ecclesiasuc ¢ alle missiom
afondates, s sccontenta «del cibo dei povert, senza alcun reddito Nissos
(L 10, & 51 trova @ suo agio in mezeas ad essi.

La condivisione di vita con le classi pid povere del popolo conduce
Montfort ad adottare la cultura popolare fino ad assimilame ¢ fame proprie
Iz parcle-chiave, il linguaggio, le esigenze profonde, i valon, | gusti e le
CSPTEsSIoni,

Montfort ricorme al linguaggio del meraviglioso, nonostante 11 pencolo d
indulgere alle ricette, per tradurre | misten cristiani ¢ le opére meravigliose
di Dio. Per guesto ama il termine «segretos, con il quale indica qualcosa di
misterioso, d”incomprensibile senza la grazia dello Spirito Santo, e che si
impara progressivamente per esperienza. Montfort presenta come sxegretos
la persona di Maria e le meraviglie che Dio ha operato in lei (SM 20; VD 11,
248,264), la croce (ASE 167-168), 'eucarestia (ASE T1). la consacrazione
mariana come meraviglioso cammino di sanid (SM T0; VD 64.82,119,
1772200, il rosario, mezzo di grande efficacia trascurmto dagli spiriti forti
(SME 4,113, VD 177

Per andare incontro all’esigenza popolare che ha bisogno di una parola
programmatica, di una formula semplice, di una specie di ricetta efficace,
egli propone la devozione mariana come segrefo, mezzo ¢ camming facile,

# R Mamorou, Moadfors e §Evangdlisation de penple, 18
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breve, perfetto e sicuro (VD 152-168). Presenta incltre 1'Ave Maria come
pietra di paragone per discemnere i predestinati (SMR 50-31), Ia croce e |e-
lemosing come pietra filosofale che rasforma la terma in cielo (LAC 26
C 17.23-24),

All'opposto della mentalith dotta e critica, Montfort accetta con alcune
distinzioni (SAR 33) e utilizza racconti ¢ storie meravigliose (SMR passim)
perché sa che le narrazioni sono mezzi necessan per comunicare veramente
con la gente di campagna allergica ai discorsi astratti.

Momtfon, esperio di psicologia delle masse, valonizza la veglia, I"istitu-
zione popolare per eccellenza che riunisce la sera i gruppi familian per
ascoltare, comunicare, cantare. Risponde pure all’esigenza della gente che
amava appoggiarsi su comportamenti stabiliti, sy pratiche ¢ regolamenti,
componendo Cantici popolari (ha composto circa 24.000 versi!), fondando
agsociazioni o confraternite cui dava dei regolamenti ¢ proponendo la recita
comunitaria del rosarie davanti a una statua o immagine della Vergine, Nel
Contratte di alleanza, dopo gli impegni essenziali di fede ¢ di donazione a
Cristo per mezzo di Maria, Montfort aggiunge una serie di pratiche senza le
quali il popolo non avrebbe potuto ricordare nulla di quanto aveva promesso.

Questa scelta del popelo semplice ¢ povero risponde a una visione teolo-
gica amtinta alla Sacra Scrittura, secondo la quale il Regno di Dio & offerto
solo ai piccoli, ai poveri e agli umili. Cristo stesso "¢ falto povero e si na-
sconde misterivsamente nei poveri e nei sofferenti (C 17.14-15). Montfor
nutre la massima stima per i semplici ¢ | poveri, come per quelli che sono
piit disponibili alla sapienza di Dio. La santith consiste nell'essere spinitual-
mente piccolo (LAC 31, VD 54, L. 34 ).

L'atteggiamento di Montfort per il popoline consiste innanzitutio nell’a-
scoltarlo ¢ nel combattere i pregiudizi di cui & vittima., Il Cantico 18, Le gri-
da dei poveri, & una descrizione realista della loro situazione dolorosa; Dio
non li biasima, ma promette il suo intervento di giustizia ¢ di bontd, come
nel Magnificat (C 18,7

L' accettazione della cultura popolare non ha dispensato Montfort da una
duplice fatica: combattere le espressioni non assimilabili dal cristianesimo,
cioé i peccati ¢ le incoerenze del popolo, e presentare un Programma seno ¢
impegnate di vita spirituale, 11 missionario teologo ha combattuto il rischio
principale della religione popolare, cio® la separazione tra il culto e la viia,
I"incertezza, tra fede cristiana e condotta di ogni giomo, 1'atteggiamento pid
o meno magicoe che si limita alla ricezione dei sacramenti, Egli esige la presa
di coscienza ¢ il rinnovamento personale delle promesse battesimali, 1l pas-



M) ETEFAMD DE FIDRES

saggio da un cristianesimo per procura a una scelta consapevole di Cristo per
miezzo di Maria (VD 126), la consacrazione totale di s¢ per il tlempo ¢ per
I'etemniti. A questo fine mirano la sua predicazione, centrata generalmente
sulla frase: «Rinuncio al demonio, alle sue seduzioni e alle sue opere, ¢ mi
unisco a te, mio Geste, come anche le diverse iniziative della sua missione:
la processione che egli organizzava nel giomo del rinnovamento delle pro-
messe del battesimo, mette in luce meglio di ogni aliro lo sforzo di s. Luigi
Maria per integrare picth popolare e impegno cristiano,

Figlio d'un avvocato, egh aveva intuito |'importanza dei patti e dei con-
trafti in un’epoca in cui imperava lo spirito giuridico, Egli chiedeva ai cri-
stiani di sancire un Contratio di alleanza con Dio in cui s'impegnavano non
gii ad un cristianesima in formaie ridofto, ma uns untone mistica, «una rela-
zione personale con Cristo, costituita di comunione con i suoi misteri e insie-
me di consacrazione di utta la vitas™, Detto pii chisramente: egli esigeva da
tutti 1 banezzan ka santith di Cristo, nella convinzione che i ven cristiani so-
o i santi.

Il cantico Regolamente di un womo convertito nella missione raccia un
programma di cristianesimo fervente che comporta un cuore indiviso & prii-
che fervorose (C 139,4-5). Nel Contratto di alleanza iali pratiche sono la
messa (possibilmente), la meditazione, il rosario ¢ esame di coscienza, sen-
za contare ["ora mensile di adorazione, la confessione almeno ogni mese, il
ritiro annuale. Egli insiste specialmente sul rosario, che considera una
profonda meditazione adatta al popolo e rispondente ad alcune esigenze del
suo tempo (SMR 75). In sostanza, Montfont esige dal cristiano un abbandono
attive ¢ permanente a Gesd Cristo, che comporta la rinuncia a se stessi, la
conversione, la configurazione a lui ¢ il ncorso a Maria in ordine alla Fedelta
alle promesse del battesimao.

In questa prospettiva il Trartato della vera devozione appare un libro di
spiritualith mariana popolare. In esso Montfort mette da parte le citazioni
erudite, per «asserire la verith semplicementes poiché egli si rivolge ssoprat-
lutto ai poveri ¢ ai semplici= (VD 26). Pertanto prima ancora di delincare
Fimmagine evangelica di Mana, il santo insiste sulla potenza e sulla bonti
atuale di Maria glorificata (VD 28), perché sa che solo con una simile pre-
sentazione di Mana, madre ¢ regina degli uomini, Montfort & sicuro di otte-
nere la fiducia del popolo e di atrarlo alla donazione di amore a lei e a Gesi

® L. PErouas, Grigrion de Montfort, les prurvees, les missions, 110,
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per le mani di lei. Grignion di Montfort ha creduto nel popolo ¢ gh ha pre-
senlato una spiritualith organica, anzi una mistagogia, che conduce fino all’e-
sperienza mistica della presenza di Maria nell’anima e della paterniti del Dio
d’amore (SM 21,41,52; VD 169.215).

Montfort ha optato per la tradizione ¢ per il popolo, accettando una devo-
zione affettuosa ¢ manifestata esteriormente, ma si & mostrato attento alle
tendenze innovatrici, critiche o gianseniste, nei loro valon cristiani: grandez-
i Dio ¢ umilth di Mana (YD 14, 2-5), unica mediazione ¢ centralith sal-
vifica di Cristo (VD 61-67), condanna dei falsi devoti (VD 92-104), relazio-
ne di Maria con la Trnitd (VD 14-36).

L equilibrio tra teologia ¢ devozione, tra spirtualith ¢ pratica, tra lingua
popolare ed esperienza personale, fa del Trartare un punto di riferimento del
culto manano ¢ della dimensione mariana della spiritualith nelia Chiesa. La
CONSACTAZIONS CristOCEntrico-manana in esso proposta costituisee una via ef-
ficace per vivere un cristianesimo maturo ¢ responsabile € compiere, nel sol-
co della serva del Signore, un"opzione fondamentale per Cristo,

2.5, Prospettiva spirituale per una profonda esperienza cristiana

La teologia di Montfort non & comprensibile al di fuori della sanud e
missione della Chiesa, Fin dal suo soggiomo nei seminan pariging, Luigi
Grrignion lascia la Sorbona e opta decisamente per la «scienza dei santis ¢
quindi per kn «sapienza della croce=". Egli prende le distanze dai teologi ac-
cademici che s sccostano alla verta prescindendo dalla prospettiva spiritui-
le o devoda;

Parlo dei eristians cattolics ¢ peesing dei dotten fra § catiodics. Essi fanno pro-
fessione d'insepnare agli aliri la verith, ma non conoscono e, né la tua santa
Madire ge nom in maniera speculativa, arida, sterile ¢ indifferente (VI 64},

[l missionario crtica impietosamente guanti sono esperti nella fede, ma
non la vivono (VD 26,63.65.93; C 2,39-40; 14,24; 23.42-46). Egh aspira a
agustares ¢ «a far gustare agli altni» (AES 10,121,187,193) la Sapienza di
Do, di cui ha fano esperienza. Si direbbe che egli non tronca il dialogo con

" Per unde studio sulla formasione del Motfort nel coptesto della sua epoca, ¢f 5. D
Frores. ftinerario spiriruale oF 5. Luigi Maria of Monfort {1673-1716) rel periodo fina
al sacerdozio (5 grugree 1700, in Manan Library Swidies & (1974), University of Day-
tom, Qhise, specie il cap, X solla devorions: mariana, 204-222,
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Dio, quando deve parlare di lui. Per questo il samo rivolge delle preghicre a
Cristo Sapienza (ASE 1-2,223-225), a Gesi, allo Spirito sano ¢ a Maria
(SM 66-69) e include quella diretta 2 Gesii da 5. Agosting (VD 67). 1 Cantici
si concludono spesso con preghiere rivolte alle persone divine, a Maria e ai
santi (CC 14,53-57; 22 28-32; 24.31-39.) o costituiscono gid delle suppli-
che talvolta accorate (CC 47,78, 81-84.90,103,111,124,126...).

Al di 1a delle preghiere che denotano una dimensione spirituale in
Montfort, la sua weologia, come gia quella dei padri, presenta un caratiere sa-
pienziale, in quanto ¢ essenzialmente finalizzata alla salvezza e alla perfezio-
ne cristiana, Negli scritti Montfort mostra uno stile parenetico sempre orien-
tato a un fine spirituale, che assume varie modalith: acquisizione della Sa-
pienza (AES 203, 220-222), erescita dell’albero della vita (SM T0-78), for-
mazione del devoto di Maria e discepolo di Gesi Cristo (VD 111), la «tra-
sformazione di =& in Gesu Crstos (VDY 119 che equivale alla sunione divi-
naw (VI 164,

A Montfort va riconosciuto - secondo A. Lhoumeau - il titolo di «capo-
scucla di spiritwalitie, poichd egli propone sun sisrema oi spiritialitg, una
forma speciale di vila ineriore, ¢ non solo un insieme di pic pratiches, Ha
LnItG =im un o emogeneo certi punt i vista, da cuid ha pitn vivamente illu-
minato alcune parti e sviluppato fino alle ultime conseguenze pratiches".

MNell'stinerano formativo per raggiungere la perfezione cristiana Mont-
fort assegna un molo decisivo alla devorione a Maria (AES cap. 17, oltre a
YD e 3M). Con Mara infatt s1 vive quotidianamente il mistero pasquale nel
sup doppio ritmo di nnuncia ¢ donazione richiesto dalla consacrazione per-
fetta a Cristo, che implica nnuncia a Satana ¢ dono di 5¢ come nnnovazione
delle promesse battesimali (VD 120- 1300, In altr terming 51 atoano s la fa-
se ascetica di spoliazione dell’vomo vecchio sia la fase mistica di comunio-
ne con Dio-Trinith, realizzata attraverso la reciproca immanenza di noi in
Cnsto e di Cristo in noi {AES 214, 3M 36; VD 20,37,61,212) ¢ la fedelta al-
I"opera dello Spirito (VI 258). Questa esperienza cristiana 51 atiui concneta-
mente nella comunith ccclesinle mediante i sacramenti, soprattutto dell*ecuca-
ristia (RM 56; AES 140; VD 266-273).

La vita spirituale non si chiude nella vita devota ma diventa testimonianza
ed evangelizzazions nel mondo, Cuante Montfon propone alla Compagnia &

HOA, Lnouseal, La wie spiriivelle a écode de poimt Lowir-Marie Lorignicn o
Muongiers, Beyaert, Bruges 1953 (1901, T-%.
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Maria e agli apostoli degli ultimi tempi, vale per tutti colore che si consacrano
a Cristo per le mani di Maria. | missionani devono lasciarsi guidare dallo Spini-
1o Santo senza impedimenti di ording affettivo o economico (PE 7-9).

RILIEVI CONCLUSIVI

La presente trattazione ha messo softo gli occhi gh aspetti pin evidenti
della dotirina di 5. Luigi Mana di Montfort, mestrando il fondamento solido
della qualifica di «teologo di classes a lui atinbuita da Giovanni Paolo 1.
Egli & partito dalla sua esperienza personale che lo ha condotio a riconoscere
nell’autore del Trattate della vera devozione il vero mistagogo che guida in
modo sicuro verse una maggiore comprensione del mistero cristiano. Per lui
non si tratta di ragionamenti né di speculazione, ma di un dato di fatto inop-
pugnabile, La letura ripetuta del Trasaro non si & limitata a toccare aspeti
periferici del cristianesime e neppure si & fermata alla devozione a Maria, ma
ha introdotto il giovane seminarista agli altissimi misteri dell’incamazione,
della redenzione e della Trnitd, ¢ lo ha coinvolto al punto di consacrare a
Cristo per le mani di Maria ttta la propria vita. 5i comprende peranto il
giudizio maturato nella mente di Giovanni Paolo 11 nei nguardi di Montfort,
che ha svolto per lui la funzione di un eccellente weologo spirituale,

Allargando lo sguardo a tutta la produzione teclogico-spirituale di
Montfort ¢ non soltanto al Tramtate, attnbuto di «teologo di classes assume
ancora pit ampia consistenza. Come si & osservato, @ urgente uscire da un in-
giusta riduzione del suo messaggio all’insegnamento su Maria:

Su questo fronte, Montfort attende giustiza. Troppo spesso infait lo s cita e
ricorda unicamente in chiave martan:, matilandolbo delle pami pid vitali del
sun penstero sparituile e clssihcandolo come cocessivo. [...] NE va dimenti-
coto che il missionario popelare Grignion de Monifort, nella propria predica-
zione ¢ nell’azione pastorale, sapeva ben presentare il mistero cristiano nella
sua completezza ¢ di cid restane numerose iracee, che vanno tulle regisirate,
evidenziate ¢ valutate con serieta”.

Grazie al Diclionnaire de spiritualité montfortaine (1994} il pericolo del
riduzionismo & scongiurato, in quanto il grosso volume prende in considera-

" B. Corminovis, INmensione ecclesiale della spivitialitd i san Luigi Marfa Gri-
padon de Mowifort, aFagmenta moniodanas 2, Edizsons monfortane, Boma 1998, 213
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rione «l"intero corpus degli scritti di Montfort in una visione di globalitis,
allargando di proposito «gli orizzonti per abbracciare i principali contributi
di Montfort nel campo della spiritualith cristianas (presentaziona), Altraver-
s0 le varie voci che spaziano da adorazione a zelo & agevole percepire che il
santo non trascura nessuna delle dimensioni della teologia e della spinimalita,
poiché risale all*agire rinitario nella storia dalle origini, alla stona veterote-
stamentaria, alla pienezza dei tempi, al tempo dello Spinito, agh ultimi tempi
e infine all’escatologia.

Impressiona il lettore il tono degli scritti di Montfort suasivo e diretto al
cuore, ma insieme alieno da sdolcinature e devozionalismi. Anzi uno dei me-
riti del santo & di avere strappato la devozione mariana dall’ambito delle pie
pratiche facoltative fondandola nel sacramento del battesimo ¢ onentandola
cosi cristologicamente ed ecclesialmente. £ In stessa vita cristiana potenziata
dalla comunione con cobei che & modello di consacrazione a Cristo Signore.

Pur legata alle culture del suo tempo, la spiritualith monfortana presenta
un'inesauribile ricchezza ¢ attraiva per il mondo conlemporanco;

Mel vanare delle interpretaziont permane il noenescimento dell atealing del
Montfor, che sappartiene al suo secolo ¢ supera il nosiros (A, Lhoumeau),
a1 dichizra che lo spiritwalitd manana di Montfon risponde ai bisogni del no-
stro fempe, consolidando le verith fondamentali del cristianesime, fungencdo
da terapin contro indipendenza da Dio propria dei nosiei giorni, asveglando
i1 REMS dl.:l I'r:lllt:xi.m-:r [ |;||."| -;h:lrm | 5& it Crix!:l '} :.'I'!in:_l;.‘riljl:l H] s-l;u:lpr'rr:' || ire=
slert dell incarnarione, Sullo scorcio del T millennio, 1"atualicy del Montfon
eresce i quanto seslogo dell*elema Sapienzas ¢ profels degh ulom emp.
IF santo non solo mdica ael Crste i1 Maestro di Sapienea che illuming e di
senso al camming dell’vomo, ma colloca | enstinnd nell*epoca delle Spinto
santo, suscitando i esa il senso della missionanetd ¢ della disponibilich al
piang delln salvezza sull esempio ¢ con bn guida di Mana®,

Se ateologo di classe» indica una profonda espenenza del mistero e la
sua comunicazions in modo egregio, Montfort si & dimostrato tale con la sua
vita ¢ i suoi scritti. Dal suo contatto scaturisce spontanea la dossologia per il
piano trinitario della salvezza che si dipana nella sioria incontrando le perso-
ne divine (Padre, Figlio ¢ Spinte zanio), Mana, la Chiesa ¢ il mondo. La dot-
trina del santo non & statica, ma essenzialmente dinamica, poiché coinvolge
il lettore lanciandolo sui sentieri del tempo ¢ proiettandolo verso gli ultimi

"5 Du Frones, Le vicerda ecclesiale df Grigaion de Montfors della beatificazione
{ B8 aed wppd, in Qucdernd monforand G (1 988-89) 39-40.



MONTFORT s TEOLOGO D CLASS . 605

tempi ¢ le ultime realth. Allora cesseranno I'esodo spintusle ¢ 'itineranza
apostolica, per far posto all’ultima parcla della teologia, il silenzio colmo di
lode: «Ci sia un solo ovile e un solo pastore e i possano glorificarti nel
wo tempic: Et in templo ejus omnes dicent gloriam. Amens (P1 30).

steran0 DE FIoRES
Vi Coarr, 1R
(HET ROMA

Summary

i hix book «Gif and Mysterys dokn Papl I affirms that St Lowis Mary
Grignion de Montfort «is a high-class Heologions, whose doctrine coniferred
sonndness and equilibrium fo his persorad devation and plefy fowards the Lord's
Meother.

Having clearified the semse of the gualificaton =high-class theologions,
atrritncted to Montfort by John Paul I the Author proceeds fo give an organic
itfustration, which decaments its legitimacy and rattonality, To Montfort are applicd
the artrituntes proper to the Christinn theologion: foitlifulress o revelation, the sense
af the overall view and the hierarchy of values (which entails @ christecentric and
presmatologically developed formulation, and alse relational marielogy), streciural
clearness andd precision of language, inculturation adupted to the people, and a
spiritual viewpoint in favewr of a deep Christian experience, If by «high-class
thealagions ix implied & profound experience of the mystery and (1e transmission in
an eotinent way, Montfort proves to be swch both through his life and throwgh i
writings, From hix erudite teachings emerges a doxology for the trinitarian plan of
sabvation, which wawinds lelf in history through the encounter with the divire
Persons {Father, Son and Holy Spirit), with Mary, the Church and the world
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MARIA NEL PENSIERO DI J.H. NEWMAN

Maria, intensamente presente nella vita di Newman, divenne anche og-
getto costante della sua meditazione. Fu studiata da lui i tutti ghi aspetti con
intelligenza ¢ con amore. Cosi egli ci poté lasciare una ricca messe di rifles-
sioni acute ¢ avvincenti sul mistero di Maria, che costituiscono uno dei suoi
grandi meriti di pensatore religiose.

1. Magia Manire D1 Do

I una verith che Newman abbraccid subito dopo la sua prima conversio-
ne del 1816, e ritenne saldamente per tutta la vita. Non ne dobité mai, nean-
che nei momenti piis burrascosi, quando ciod negli anni 1326-1817 rimase ir-
retito dall*Evidential School di Oxford e corse pericolo di cadere nel liberali-
smo. i fronte alle tendenze antidogmatiche del suo tempo, in cul dominava
il disprezzo del mistero ¢ il rifiuto del soprannaturale, egli professt tale ve-
rith ¢ I"affermd in maniera chiara ¢ decisa. «E una parte integrale della fede,
stabilita da un concilio ecumenico, che la Beata Vergine & la Theolokos, la
Deipara o la Madre di Dio; e questa parola non include nessuna retorica, non
& I"espressione di un affetio esagerato: essa ha un significato ben pesato, gra-
ve, dogmatice, che comisponde ed & adeguato al termine. Vuol affermare che
Do & Figlio di Maria cosl come ognuno di noi & figlio di sua madres'.

Quando Newman si addentra nella contemplazione di tale prerogativa &
tutto pieno di stupore e viene quasi sopraffatto dal mistero. Maria & Madre
del Creatore, titolo che pidt di tutti gli alin si sarebbe ritenuto impossibile at-
tribuire a una creatura: «A prima vista poiremmo essere tentati di pensare
che esso confonda le nostre idee essenziali sul Creatore e sulla creatura, su
colui che & sussistente e coloro che dipendono da un altro. Ma con una rifles-
sione attenta vedremo che esso non pud essere rifiutato a Maria, senza nega-

! Difficadties of Anglicans, T1, Lomdon 1900, 62,
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re I'ncarnaziope diving, ciod la grande ¢ fondamentale venth della nvelazio-
ne, che Dio si & fatto vomos®,

La matemiti divina illomina e unisce insieme tti i privilegi della Vergi-
ne: & Pongine della sua grandezza, il vertice della sua santith: «Quale digniti
& tanto grande da non peler essere attribuita a coler che & cost intimamente
unita al Yerbo Incamato, come lo & Maria con il Figlio? Quale omamento di
suntiti, quale pienezza ¢ ridondanza di grazia, quale esuberanza di meriti de-
ve aver avuto Maria, se supponiamo, secondo il pensiero dei Padri, che il
Creatore prese realmente in considerazione tali meriti quando si degni di
“non aborrire il seno della Vergine™ ', Quindi non deve sorprendere se Ma-
ria fu immacolata nella sua Concezione, se fu piena di grazia, assunta in cie-
lo, ed esaltata a essere Regina dell’universo®, Ma ci fu un aspetio nel mistero
della maternith che attird maggioomente attenzione del Newman: la sua
funzione nclla storia della Chiesa ¢ nello sviluppo della dotiring cristiana,
che fu essenzialmente una funzione di illuminazione e di difesa. Egli che, da
anglicano, aveva esitate a lungo sulla leginimita della devozione mariana,
per timare che potesse ostacolare il culto del Dio unico, comprese, da cattoli-
co, che propeee lei nel corso dei secoli aveva salvato la fede nel Cristo,

Scopri infaui che era stato sufficiente chiamarla Madre di Dio per di-
struggere tulle le eresie. Anche se questa non & una scoperta personale del
Newman, tuttavia egli si distinse nello svilupparla ¢ nel metterla in forte ri-
lievo. E sottolined anche il fatto che mentre le eresie erano vinte, accresceva-
no la conoscenza e la devozione a Maria, conoscenza ¢ devozione che in
qualche modo caratterizzarono le vane epoche della Chiesa. Tale fano si ve-
rifich specialmente nei primi seceli del cristianesimo, periodo cui il nostro
autore dedica con pil insistenza il suo studio ¢ la sua riflessione’. Ma da acu-
o paservatore dei suoi tempd®, egh 51 avvede che la storia si ripete, ¢ 1 fati

! Medizanons and Oevorions, London 1914, 38

" Difficulties of Anglicans, 11, 63,

* i,

" Coxi I'aranesimo spinse la Chicsa ad affermare la sublime dignitk della creatura, il
nestorianesime o stimob a portare testimoniania all" imcommutabibe dignich della Madre
di Do, e tutle ke eresie produssers un'clevazione ¢ una glorificazione della Verpine nells
meenie ¢ nel cuore dei cristiani (of Development of chrisifan docirine, passim).

" A Mewman pessiamo applicane cid che i scrisse del suo amico E. Pusey: voi sicle
suna sendinedls s un®alia torre nella metropoli dell’opiniene neligiosa, ¢ ned ascoliams
con interesse quelky che ci riferite dello st del aelo ¢ del progresso della notte, quali
stelle salgono e quali nuvels si stanne addensando, quali sono be prospettive dei tre rami
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del passato ritornano ¢ producono quel fenomeno che lui definisce preserva-
tion of same rype. Le eresie, che gil in antico negando il mistero di Cristo
avevano attaccato anche il mistero di Maria, hanno avute la loro controprova
nei tempi modemni, quando gli eretici, con la pretesa di salvare la divinit di
Cristo, hanno combattuto ¢ abolito il culto di Maria; ma respingendo la Ma-
dre, essi hanno perduto la fede nel Figlio”. Percid Newman pud concludere
decisamente: «La confessione che Maria & la Defpara o la Madre di Dio, & la
salvaguardia con cui noi sigilliamo e salviamo da ogni evasione 1a doftrina
degli apostoli; & la pietra di paragone con cui scopriamo tutte le pretese di
quegli spiriti cattivi dell® Anticristo che si sono sparsi nel mondo. Essa dice
che Gesii & Dio, implica che & ueme, afferma che & ancora Dio dopo che si &
fatto wome, e che & vero uomo sebbene sia vero Dio... Se Maria & la Madre
di Dio, Crisio deve essere veramente |'Emmanuele, Dio con nois®,

Come risulta dalle riflessioni precedenti, Newman si situa, nel suo stu-
dio, in una prospettiva che & insieme dottrinale ¢ stonca. Da questo punto di
vista egli conduce unaccurata ricerca del titolo Theorokos.

Anzitutto nafferma la sua tesi che i cristiani fin da principio venerarono
la Beata Vergine come Madre di Dio, perché compresero che era impossibile
negare questo titolo, senza negare 1"affermazione di San Giovanni nel prolo-
go del Vangelo che il Verbo s & fatto came”. Anche se non fu usato il termi-
ne precise, tuttavia esso vi era implicito.

La sua origing pud esserc assegnata a un tempo non molto distante da
quello in cui i Padri cominciarono a chiamare Mana sseconda Evas". A dif-
ferenza di altri storici, Newman, fondandosi su ricerche serie e accurate, ri-
tiene che il primo a usarla sia stato Origene verso la metd del terzo secolo,
Da allora il titolo divenne patrimonio comune dei Padr ¢ degli scrittor ec-

dell’ ang licanesimo, ¢ quali influssi esercitano su di essi rispettivamente la politica ¢ la
scienza del tempos (DNfficulties of Anglicans, I, 1-2).

! Meditntions and Devorions, 42, Mewman esprime tale pensiero in mansera cloguen-
2 =La Chicsa & Saiana sono ' accondo in queste: che ol Figlio e la Madre vannoe sempee
insieme; ¢ I'espericnza di ire secoli ha confermato 1 lom testimomanzi, perchd @ catioli-
i, che hanno enorato la Madre, adorano ancora il Fighio, mentre i protestanti, che hannoe
cessyio di credere nel Figlio, cominciarono disonorando 13 Madres (Ditcowrses fo mived
Congregations, London 1921, 348; of Development of christion doctrine, 426; Medita-
riois and Devosions, 6],

* Dupconrses fo mived Congreganions, 147,

* 11 sentimento sponlanes del fedeli anliciph cosl la decistone del magetero della
Chicsa (Development of chnistian docirine, 145],

" Inffecwdties of Anglicans, 11, 63,
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clesiastici, i quali tuili chiamarono Mana con il titolo & Theotokor o con un
termine equivalente”, Quindi Newman pud concludere che la fede nella ma-
ternith divina di Maria era radicata nella Chiesa fin dalle origini. E fornita
del carattere dellanriquitas, garanzia suprema di veriti,

2. L sEcowpa Eva

La dottrina della seconda Eva & il nucleo centrale della mariologia del
MNewman, dottrina in cui egli =i rifa ampiamente ai Padn®,

Secondo il lore insegnamento, da lui ripreso e sviluppato, Eva ebbe una
posizione essenziale e precisa nell’antica alleanza. Adamo, come capo del
genere umanoe, [u il primo responsabile del destine dei suoi discendenti, i
quali per il suo peccato perdettero 1 privilegt che [ho aveva donato ¢ che lui
doveva loro trasmettere. Se non avesse peccato, anche nel caso che Eva
avesse accolto la tentazione, 1a grazia non si sarebbe perduta.

Eva non era rappresentante dell’umanith, tmtavia chbe una posizione
propria, un compito peculiare nel primo incontro di Die con gli womini, Ada-
me ba chiamd «Madre dei viventi= per mostrare non solo 1a sua relazione con
il genere umano, ma anche la sua dignita. Ebbe una parte essenziale nei pri-
mi eventi, una responsabilit nella tentazione ¢ nella caduta, Ascoltd 1l zer-
pente, mangid il frutto proibito ¢ lo offfl ad Adamo. «Percid lei cooperd non
Come Strumento passivo, ma intimamente ¢ personalmente al peccato; ne fu
la causa attiva e positiva. Ed ebbe la sua parte nel castigo; nella sentenza
pronunciata contro di lei, fu riconosciuta come un agente reale nella tenta-
zione ¢ nel suo compimento, ¢ fu punita in meritos'.

Tre attori sono present nella tragica scena del Genesi: il serpente. la don-
na, ["vomo, Cuando fu pronunciata la condanna contro di essi, fu annunciato
anche un evento futuro, nel quale le parti si sarebbero incontrate di nuovo;
ma allora ci sarebbe stato un nuove Adamo e una nuova Eva. Dio disse infat-

" Thid., 63-67,

¥ Mewman ha ol mente 6 aver scoperio nelle fonti tale tema, che & Pinsegnamento
pit antico della Chicsa su Maria. Egli o chiama mdimental feaching: © spicga: «Per in-
segnamento dimentale io intendo o prima idea della sua (di Maria) persona ¢ della
mssione, I'esposizione pid ampia fatla su di lei, Paspeto soive il quale 5 presenta negli
scritli dei Padeis (Dvffenlites of Anglicans, 11, 31}

" Difficedtes of Anglicans, 11, 32; of Mediutions aad Devetions, 35,
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ti: «Porrd inimicizia tra te @ la donna, e tra i tuol discendenti e i suoi discen-
denti= (Gen 3,15).

Dopo la caduta fu quindi promessa la Redenzione, ¢ nella pienezza
dei tempi venne Cristo per compierla, ¢ Maria fu «La Pora del Cielo»
(Ez 44,2-3) per la quale egli passd quando discese in terra. 1l figlio della
donna predetto nel Genesi fu il Verbo Incarnato ¢ fa donna fu la Vergine
Mana,

Come Adamo fu il primo responsabile del peccato originale, cosi Cristo,
il nuovo Adamo, fu la causa principale e assolutamente essenziale della Re-
denzione. Tuttavia come Eva ebbe la sua parte nel primo peccato, cosi Ma-
ria, la seconda Eva, la ebbe nella Redenzione. Anche lei sostenne una parte,
essendo congiunta al Figlio nello spirito e nella volontd, come era siata unita
nel corpo donandogli gl elementi della natura umana, AllMannuncio dell’an-
pelo, Maria accettd consapevolmente ¢ liberamente di diventare Madre del
Salvatore'.

Come si ¢ detto, Newman basa la sua dottrina su quella dei Padri, i quali
la studiarono e la proposero in mtta la sua portata. Tra di essi emergono san
Giustino, sant’ Ireneo, Tertulliano, la cui testimonianza ha un valore decisivo
perché risale all’etd subapostolica ¢ rappresenta ampie regioni della Chiesa.
Nessuna prova contrana pud essere addatta contro queste voci autorevoli del
cristianesimo nascente, E il loro insegnamento si affermé via via nel tempo;
dopo il concilio di Nicea la corrente delle testimonianze a favore della se-
conda Eva divenne sempre piii forte e consistente, e al tempo di sant® Agosti-
no ¢ di 8. Girolamo il parallelismo Eva-Maria era penetrato cosl profonda-
mente nella coscienza cristiana che divenne quasi un proverbio: «Da Eva la
morte, da Maria la vita»™, Tutti | Padri esprimono lo stesso pensiero; moli
nel severo stile dogmatice, altri, come san Pier Crisologo ¢ san Fulgenzio, in
forma alquanto retorica; ¢id che non diminuisce perd il loro valore, perché
sdopo tuito gli vomini seno eloquenti nei grandi argomenti, e non nei picco-
lin',

¥ Egco come Newman exprime il valore della sua argomentazione: sQuesla imerpre-
taziorie, & il parallelisnn che exsa implica, mi sembra inpegabile; sl cgni mado (@ guesto
& il mio puntod il parallelismo & dottrina dei Padn, fin dai primissimi tempi; e stabilio
cils, o poiremo determinane, dalla poesizione ¢ dal compite di Eva nella caduta, la posi-
gione ¢ il compito i Mana nella Redenziones (DNfficuires of Anglicans, 11, 32},

& Rk, 322340

= 1., 44,
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Il nucleo dell'insegnamento dei Padn & che Maria meritd la posizione
che occupa nella storia della salvezza, perché ne fu la cansa altiva e respod-
sabile. Fu anzitutio con la fede che len apri la via dell " Incamazione; Eva cre-
detie al serpente, Mana credette all” Angelo, e accolse il suo messageio an-
nullando il peccato che Eva aveva commesso con la sua credulitd'”. Inoltre
Maria ubbidi a Dio; e anche qui & in contrasto con Eva la quale, come affer-
mia san Giusting, spord e disubbidienza e la mortes. Sant’[renco & molio
pil esplicito, tanto che & divenuia classica la sua sentenza: «Eva con la sua
disubbidienza divenne causa di morte per sé ¢ per tutto il genere umano, cosi
Maria ubbidendo divenne causa di salvezza per ¢ e per tutto il genere uma-
no.. I nodo della disubbidienza di Eva fu sciolto dall’ubbidienza di
Marias,

Lin"alira virtl, messa in nsalio dai Padn, ¢ in forea della quale Mana me-
ity la- missione di sccomnda Eva, & la sua verginitdy, Dalla dottnina della secon-
da Eva deniva quella della maternith spirituate. Essendo Madre di Dio e per-
cid strumento della salvezza, Marna & entrata in una relazione intima con gl
womini per quanto concerne la loro vita spirituale; pid di Eva, & diventaia la
musdre di tutt @ viventi'™.

3. La VERGINITA FERPFETUA

MNewman, avendo formato la sua teologia sulla dotrina dell’ Incamazio-
ne, non poteva pensare né presentare il Cristo s¢ non come sconcepito di
Spirito Sante, nato da Maria Vergmes. Egli sentiva la verginith di Maria inti-
mamente ¢ inscindibilmente legata al mistero di Gest, Tuttavia trand tale ar-
gomento poche volte ¢ piuttosto brevemente: era persuaso infatti che non
fosse necessario insistervi troppo perché il suo pensiero era condiviso anche
dagli anglicani del tempo. Perd in vari punti delle sue opere ce ne formisce
degli accenni abbastanza significativi,

Considera il mistero nei suoi van momenti.

"ML, 34 Mewman sviluppa gquesto pensicro dimostrando conse Mana (o modells
di fede non solo al momento dell’ Incamarions, ma i fubia la vite, cosicchs nella ses per-
sona lei &l simbaolo della fede dei semgplic cristiani ¢ dei doaver della Chigess (ef Oaford
Lintversity Sermions, 311,

= Ihfficulries of Anglicans, I1, 33-35.

" Meditations and evoetions, W65; INscourses o mived Congreganions, 39,
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Anzitutto nell’attesa e nella concezione del Redentore. Maria era troppo
umile per avere il desiderio di divenire la Madre del Messia. Lei si era offer-
ta al servizio di Dio con la decisione di restare vergine: una condizione di vi-
la praticamente sconosciuia agli Ebrei ¢ considerata come un disonore™. La
Madonna apprezed la verginith pi della maternith divina, E accend questa
soltanto quando I'angelo le assicurd che non sarebbe stata obbligata a revo-
care il proposito di una vita verginale. In questo modo acquisth una grazia
gt alta.

E in tal senso Newman interpreta le parole di santa Elisabetta: «Benedet-
ta tu fra le donne ¢ benedetto il frutto del two senos {Le 1, 42). Mana era di-
ventata Madre di Dio in un modo totalmente diverso da come, per tanti seco-
I, avevano immaginalo e atteso le donne d'Isrele™. La comncezione verginale
era richiesta dalla santith ¢ dalla purezza di Gesii. Egli - come il Dio altissi-
mo che si degnava di scendere sulla terra - volle nascervi in maniera a lui
conveniente, diversa dalla nascita di i gli altri womini®,

Newman baso 1 suol argoment sulla Scrittura, sulle esigenze della tra-
scendenza di Dio e, come sempre, sui Padri, Proseguendo su questa linea,
credetie di irovare un’alira ragione nella necessith pratica, Da anglicano non
poteva convineersi che "unione ipostatica sarebbe stata sufficiente, da sola, a
liberare Gesi dal contrarre il peccato; guindi Cristo, nascendo secondo la via
ordinaria, non sarchbe restato senza colpa”. Divemuto cattolico, comesse
questa teonia, egli comprese che Munione ipostatica in ogni caso avrebbe reso
immune Gesi dal peceato; ma si affrettd anche a dire che la nascita da una
vergine era mollo pin conveniente™, In questa nuova visione risalta 1'equili-
brio del nostro autore, ma soprattulto 1"alta stima che aveva della verginiti.

Circa le prove della verginita di Maria nella Scrittura egli ne trova, oltre
che mei testi solitamente citati, anche in Eb 9,11-12: «Cristo, venuto come
soamime sacendote dei beni futun, attraverso un abermacolo piln nobile ¢ pib
perfeiio, non fatto da mano di vomo, che non appaiene ciod a questa crea-
Zione,..», Questo nobile e perfetto abemacole fu il seno di Maria Vergine, in
cul Cristo si & formato non secondo la pascita naturale, ma per opera dello
Spirito santo che discendendo in lei ha realizzato quasi una nuova cregzione.

* Meditarions and Devarions, 43; Discouried e mived Corgrepations, 352
i M,

% Perrochid and plain sermens, ¥, Londaon 1917, B4,

™ M., 90,

A Nermons Nodes, London: 1914, 30H),
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Maria, vergine nel concepimento del Figho di Dio, restd tale anche dan-
dolo alla luce. Se la concezione di Cristo fu miracolosa, non ¢'¢ difficolti ad
ammettere che anche la sua nascita ebbe glhi stessi caratteri. Newman consi-
dera questo argomento come conseguenza della verginith anfe partum per
mietterne in rilievoe alcuni effetti particolan. Gesi, nato verginalmente, ha ri-
vendicato § dinitti ¢ Monore di sua madre ¢, in lei, di tuite le donne, Da quel
momento, "unione dell"vomo e della donna & stata rportata alla nobilth on-
ginale, elevata alla dignita di sacramento ed & divenuta simbolo della mistica
unione di Cristo con la sua Chiesa™,

Anche da anglicane, Newman ammise sempre ¢ senza esitazioni la ver-
ginitd post partum di Mara. Le argomentazioni sono quelle tradizionali e
guindi ben conosciute in teologia. Ma ¢’2 anche un pensiero nuovo in cui ap-
pare un senso cristiano ¢ il suo senso della storia: per lui la verginith perpe-
ma di Maria ¢ cosi conforme al sentimento elementare cristiano che il solo
pensiero del contrario € npulsive,

Le cosiddeme «ragioni di convenienzas le basa e sulla matemita divi-
na; ed in cid segue il eologe Pearson che ne sdduce quattro, accennate pure
dia San Tommaso,

l. Preminenza ¢ dignita della Madre di Dio. Negare la sua verginitd poss
partum sarebbe un insulto verso di lei. E infatti inconcepibile che ella, la pii
nobile delle creature - che ebbe il privilegio di restare vergine alla nascita di
Ciesii - 50 sia mosirata ingrata Anunciandovi dopo. Come poteva lel, cosi
inondata di grazia, preservita dalla colpa oniginale, libera quindi dalle incli-
naziont al peccato, concedersi ad un altro amore che non fosse 1l suo Dio?

2. L'onore ¢ il rispetto verso il Figlio richiedevano che Maria restasse
vergine. Colui che era I'Unigenito del Padre doveva essere anche I'unico fi-
glio sug.

3. Lo Spirite Santo, disceso in lei per essere il prncipio attive dell’ Incar-
nazione, non aveebbe sopportato che il suwo seno fosse profanmo dalla conce-
zione di un’altra creatura umana & mortale.

4. La singolare pieth di san Giuseppe, chiamato nella Sacra Scrittura
apomo giustos, 1o rendeva cosi rispettoso verso la sua sposa, nella quale si
erano compiute si grandi meraviglie, do impedirghi il minimo pensiero di dis-
sacrare il tempio santo del Verbo etermo™,

* Parachial and plain sermens, 1L 130-131.
= 81, Arharsrsing, 11, London 1911, 20%
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Anche per la verginity pest partum di Mara, Newman, secondo il suo
stile, attinge ampiamente dalle testimonianze dei Padn. Citando [a loro auto-
nth, mette in rilievo due aspetti. Primo: essi, unanimemente, la chiamano la
ssempre Vergines; secondo: impegnati com’erano con il parallelismo tra
Adamo e Cristo, paragonano la carne di Maria, dalla quale fu formato Gesi,
alla terra vergine del paradiso dalla quale fu creato Adamo. 1 Padn inoltre
uniscono indissolubilmente la verginith perpetaa alla maternith divina,

Motiamo che "appellativo «sempre Vergines dato alla Madre di Dio fu
usato per la prima volta solo nel gouarto secolo: tuttavia |'idea em gia viva nei
secoli precedent®.

4. Incrarh nr MAarAs

La dignitd di una persona nsulia dal suo stato di vila, dalle prerogative
che vi sono annesse, dall ufficio che svolge.

La dignith della Vergine si deve dedurre dalla sua missione. Lei fu Madre
di Do e, per la cooperazione alla redenzione, divenne pure madre degh uo-
mini. Ecco le due sorgenti delle prerogative e dei privilegi di Maria; ecco i
due grandi centri, con i quali Newman dimostra, su solidissima base, la su-
blime dignita della Viergine.

Seguendo il pensiero di alcuni auton, come P. Segnen, egh afferma che
Mo avrebbe potuto creare un mondo migliore di guello attuale, ma non pote-
vi fare una madre pin nobile di Maria®™,

Se Cristo & primogenito per natwra, lei o @ per grazia. Tutto quello che il
Niglio ha per essenza, kel lo possiede per partecipazione a motive della vici-
nanza a lui. Di tutte be creature fu la sola a ncevere, per legge di natura, la
sottomissione ¢ "obbedienza del Figlio di Dio, fu I'unica scelta ad esseme
I'educatrice mentre egli cresceva in sapienza ¢ statura™,

Dalla Sacra Scrittura i Santi sono presentati come strumenti nelle mani di
Die perché realizzano i divini disegni; essi perd soltanto misticamente pirte-
cipano di Cristo. Maria invece gli fu molto pid intima perché «Egli derivi da
Izt 1a sun umaniti: ed in questo modo ebbe con lei una straordinaria unita di

T Mhifficnities of Anglicans, 11, 33; 58 Athanarius, 11, 206,
B Dhevelapmneit of chetntan doctrine, 433,
= Parochial and plain sermors, 10, 130
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natura=". Per la nostra intelligenza limitata resta piuttosto arduo contemplare
guesta meravigliosa relazione che passa tra Dio ¢ Maria perché lei, quantun-
que si trovi cosi vicina alla divinitl, rimane tuttavia wna creaturn, «Sembra
che la Madre di Dio non trovi un posto adatto nella nostra mente ristrettas,

Duantumgque per natura sia inferione agh angeli, Mana i supera per dignita
o cavusa della pio prande intimigs con Dio®. Inolire dovette fluire in lei un®ab-
bondanza di divinita per poter essere il segno dell'incomparabile bellezza ¢
santith divina, lo specchio di giustizia ¢ la regina del ciclo. Per la sua dignith
cosi sublime non ¢'& nulla di eccessivo in lei, cui Dio deve la sua vita umana:
né la pienczza di grazia né il suo posto di gloria né le lodi senza fine. Ed & per
queste che angeli ¢ profets, apostoli ¢ martin, ¢ tutti § santi la onogne ¢ gioi-
scone all'ombea del suo trone™, La stessa materna relazione con Gesit in terra
produsse frutt dgogliosi in Mana. Ella fu specchio di Dio, ma pure «Sede del-
la Sapienzas: il trono umano ciod di colui che regna nei cieli. Per i suo rap-
porti con il Figlio ebbe una scienza sconfinata, proporzionata alla sua santit.

A gqualcuno pud sembrare strana una simile affermazione del Mewman, i
quale ha sempre evitato diligentemente tutto cid che potesse apparire esage-
rato. Ma su questo punto ¢gli & molto esplicito e deciso; e riconoscendo in
Maria una scienza che sorpassa quella di qualungue altra creatura, va olire
citr che dicono i teolog,

Sulls questione se Mana abbia avuto la visione beatifica stando in terra,
non & pronuncia. Riguardo invece alla scienza infusa, afferma che 'ehbe fin
dal primo momento della sua esistenza ed in grado superiore ad ogni altro
essere creato™. Ci fu perd in lei un progresso - nella scienza acquisita - che si
attud durante la prolungata conversazione con Gesi in trent”anni di vita. Un
valido principio in manclogia afferma che nella Yergine nulla deve essere
supposto che non sia richiesto dalla sua missione i Madre di Dio ¢ madne
degli vomini. Ma il Newman - che anche da anglicano eéra stato profonda-
mente colpito dalla sublime dignith della Beata Vergine - accentud talmente
la sua profonds piverenza verso di lei da insegnare di non doversi porre nes-
sun limite alle prerogative mariane, purché fossero subordinate alla diviniti.
Se dungue Pintimoe contatto col Figlio 1a rese tanto santa, la stessa familiarith
- egli ragionava - fu la causa di un altissimo grado di scienza.

= fhid,, 135,

" Medidefions and Pevodions, TH-29,

U firennrses fo miced Congreganions, 363,
" Meditpsions and [evodions, 33,
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La dignith che Maria ora possiede in cielo & proporzionata alla missione
esercilata in terra™, Per provare questa tesi Newman cita e commenta il testo
dell’ Apocalisse sulla «Donna vestita di soles (Ap 12,1s5). E noto che la
maggior parte degli esegeti applica questo passo alla Chiesa: tale & il senso
principale, ma non si pud escludere che indirettamente vi sia indicata anche
la Madre di Gest. Newman offre uninterpretazione personale: la Donna ¢ il
Bambino non sono personificazioni, bensi persone reali; quindi significano
Maria e Gesil.

&, SaxTima o1 Mari

Maria, destinata ad essere la Madre del Cristo, ha ricevuto doni di virti e
di santith eccezionali, perché quando Dio chiama qualcuno ad sna missione
speciale ghi da anche "ainto affinché la svolga degnamente™. La sua purezza
fu davvero trascendente, specialmente dal giomo in cui lo Spirito Santo la ri-
coprl con la sua ombra e il Verbo si fece came nel suo seno. Dio dimord in
lei e da lei ricevette la natura ¢ i lineamenti con i quali si manifestd agli wo-
mini. E poiché il figlio somiglia ai genitori, i deve concludere che Gesi ab-
bia nvelato, per mezzo della sua somighanza con Mana, le relaziom di pa-
rentela esistenti fra lui e lei. La Vergine poi, con i@ mpporti continui ¢ la con-
versazione profratta per molts anmi con 1l Verbo divingo, [h:rl't:;r,iq:-n{: sempre
pitn la somiglianza con Cristo: perfezione intensificata dall’amore che & il
fattore pin efficace di mssomighianza®. Mana riflené, per quanto & possibile
a una creatura, b santith di Dio e divenne lo specchio di giustizia,

Un aliro modive per il quale bisogna attribuire a Mana un alto grado di
santith dipende dal famo che lei fu la seconda Eva. MNessuna obiezione
pud essere mossa contro 1] parallelo con Eva, la quale, sebbene creata per ¢s-
sere madne dei viventi, divenne in realth la madee dei mor; mentre Maria,
che distrusse la colpa della prima donna, divenne, come dice sant’lreneo,
«la causa della salvezza= per ttto il genere umano. Difficilmente possiamo
pensare che Mara sia stata meno dotata di Eva™.

Un'alira prova dell’eccelza santith della Vergine si trova nelle parole

" Diffieulties of Anglicans, 11, 52-61,

" Disconarges o mived Corgrepanions, 364-368.
= Medisations and Devations, W31,

" Difficulvies of Anglicans, 11, 45,



613 Y ANNI VELDOCT

«piena di grazias, Tuitavia la fede cattolica non si fonda soltanto su questo
saluto dell’angelo ma, ¢ in modo particolare, anche sulla divina maternita ¢
sulla cooperazione di lei alla salveziza. Newman rileva che sono proprio que-
ste considerazioni a dare il pieno significato al saluto dell*angelo ¢ a condur-
re addirittura ad ulieriori deduzioni, come alla conoscenza della perfetta san-
tith e innocenza di Maria fin dal primo momento della sua vita®,

La santith, in guanto implica una condizione interna ¢ reale, una qualith
dell’anima, presuppone anche un aspetto negativo: cioé la liberta dal pecca-
to. La giustificazione contiene due aspetti simultanei: la remissione della col-
pa ¢ 'infusione della grazia.

Fin dai primissimi tempd | cristiani furono portatl istinfivamente a non
associare |'idea di peccato con la Beata Vergine, Newman esprime in questa
maniera I'atteggiamento cattolico riguardo alla libertd di Maria dal male:
«DDa una parte nol affermiomo che la Beats Vergine non ha mai peccato; ¢
non possiamo sopportare la sola idea del contrario, entrando cosi nel pieno
spirito di sant’ Agostino che afferma: «Riguardo alla santa Vergine 1o deside-
ro che neppure si accenni la questione guando trattiamo di peccatis. D altra
parle noi ammetiiamo, o meglio, crediamo che senza la grazia di Dio lei
avrebbe potuto peccare, e che pud essere stata esposta alle tentazioni nello
stesso senso in cul vi fu esposto nostro Signore; ma come la natura rese im-
possibile che lui vi acconsentisse, cosi la grazia preservo lei nei momenti
dell’assalios,

Newman non nasconde che alcuni Fadn della Chiesa non furono di gque-
sta opinione; alcuni di essi infatt ¢ precisamente san Cirillo di Alessandna,
san Basilio, san Giovanni Crisostomo ritengono che Maria fu assalita in al-
euni momenti dalla tentazione del dubbio; anzi gh ultimi due suppongono
che lei abbia peccate, anche se leggermente ¢ pochissime volie, di dubbio
contro la fede e di vanaglona®,

Newman ribatte vigorosamente a tali affermazioni, dimostrando, con ar-
gomentazions serrala ¢ convincente, che in tale contesto i suddenti Padn non
sono portavoce della Tradizione, ma parlano solo come teolog privati ed
esprimono soltanto un loro pensiero®.

* fhid.

* Mewman definisce, con sdegno, tali opinioni «ancmalbous stabementss (of D
s of Anglicans, 1T, 12E),

= fhid,, 134-152
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Anche in questo settore egli 51 inserisce nella linea classica dei Padn i
quali danno grande nsalto alle virm della fede, dell’ ohbedienza e della verg-
nith, per le quali Maria mentd in un ceno senso di divenire Madre di Dio®
Ma fa Alevare in lei anche le virth della speranza, della carith, della giustizia
¢ della fortezza®, Maria possedette tutte le virti in grado eminente. Lei, la pid
alta di tutte le creature, fece maturare nel silenzio ¢ nella solitudine le grazie
ricevule con tania abbondanza. Dalla grazia iniziale, avuia al momenio della
concezions, avanzd di giomo in giomo, line o raggiungere la pio sublime al-
tezza di santitd al termine della sua vita mortale: sicché quando fu assunta in
cielo divenne modello ¢ guida di tutti coloro che seguono 1" Agnello®.

f. L'iviacoLata CoNCERINNE

Anche da anglicano Newman non dubith mai della Concezione immeaco-
lata di Maria; ma si radich sempre pid in questa centezza da quando, abban-
donato il liberalismee, comincid a sentire pif lenera e intensa la devozione
vierso di lei.

Egl fu sempre molto esplicito nell’affermare il privilegio dell’ Immaco-
lata, anche se non usava il termine proprio per timore di offendere la sensibi-
lita anglicana®. Lasciato il protestantesimo inglese, tale dottrina gli divenne
ancor pid evidente tanto da non poter concepire come alcuni caltolici avesse-
ro poluta opporvisi. Proprio un anno prima della proclamazione del dogma,
tenne una predica nella quale disse; «Sebbene il magistero non I'abbia mai
proposta come punto di fede, non & difficile pensare che un giomo debba es-
serlo. In fondo non si tratterebbe che di affermare con alire parole quello che
s1 & sempre detto: infatti se in Maria non ¢’¢ alcun peccato, perché non do-
vrebbe esserci P Immacolata Concezione 7w,

Tale dottrina & perfettamente in armonia con twito il corpo delle verith
dogmatiche nvelate ¢ non ci dovrebbe essere nessuna difficoltd intellettuale

W [, 33as.

OF Phiscourses o mived Congrepanions, &6 Meditanions and Devetrons, 3031
55-56

* Parachur! and plais sermaons, [1 137,

* fhid,, 137,

# Sermons Notes, |06,

= i,
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in guesto campo; tanto pid che la dottrina fu definita propnio perché la gran
parte dei cantolici la credevano, ¢ quando fu proclamata venne accolta con
universale entusiasmao®’,

Circa I"esposizione di questo mistero, Newman si pone nella linea classi-
Cil.

Egli avverte che i cattolici attribuiscono alla Beata Vergine la stessa na-
wra di wtni i figli di Adamo, e che, senza la grazia, sarebbe stata fragile co-
me ogni altra creatura umana: «Lei mor in Adamo come tili noi; con mio
il genere umano fu inclusa nella sentenza pronunciata contro di lu. Ma per
la grazia di Colui che doveva morire sulla croce a lei il debito fu rAimesso in
anticipo: percid la sentenza di condanna per lei non ebbe alcun effettos®.
Anche Maria dungue fu salvata; perd in modo diverso dagli alin: non fu pu-
rificata, ma preservata dal peccato onginale in vista della Passione di Cristo,
Sicché lei & il mimcolo pig meravighoso, il frutto pag bello, la prima ¢ mi-
gliore conquista della Redenzione. In altre parole: agli altri Gesi di la grazia
con la rigenerazione in un certo momento dell’esistenza; a Marna la dond al
momento della concezione,

Mewman fonda la Concerione Immacolata della Vergine sulla dotinin-
bage della sua mariologia: ln seconda Eva. Lei doveva cooperare alla reden-
zione del mondo come Eva cooperd alla sua rovina, E poiché ebbe un muolo
cosi importante dovette di conseguenza essere piena di grazia almeno quanto
Eva. Ora se Eva ebbe la grazia sin dal pimo momento della sua esistenza,
come si pub affermare che Maria non la ebbe? Newman si serve anche del-
I"argomento biblico. Perd unisce insieme 1l testo di Gen 3,15 ¢ quello d
Ap 12, perché solo in questa maniera il Protovangelo scquista un valore
decisivo.

Aszorio nella contemplazione della dignith di Maria, affermava che 1'Im-
macolata Concezione era la predisposizione necessara alla  maternith
divina®. A motivo dell"alto ufficio che era chiamata a svolgere, a Maria furo-
no mecessane anche prerogative personali; anche la persona doveva essere
degna della sua missione™, Anzi - ¢ Newman lo affermava con assoluta cer-
tezza - la Madonna ¢ pid gloriosa ¢ degna di lode nella sua persona che non
nell"altissimo incarico avuto da Dio, perché la sua purezza & un dono pid

9 Apaleghe pro vita s, Lomdon 1921, 254-155,
= Pifficuties of Arglicars, 11, 48,

# Parochiol and plain sermons, 11, 132,

= Discoprses fo miced Congreganions, 350,
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grinde della stessa maternita divina. Cily lo Tece nlevare Gesh stesso quando,
rispondendo alla donna che esaltava sua madre, disse: «beati pinttosto coloro
che ascoltano la parola di Dio ¢ la osservanos (Le 11,287, Anche qui New-
man s metie nel solco dei Padr, i quali insegnano che Maria fu pid grande
nelle sue virtd che nella meravighosa materniti, Ler fu santificata per essere
Madre di Dio. Ciog: colei che doveva essere la causa della presenza corpora-
le del Verbo sulla terra, doveva dapprima costruire in se stessa un trienfo d
grazia, di purezza, di santita™.

T. L’ ASSUNZIONE

Mell'opera sistematica sulla Vergine - A letter fo Pusey - Newmian non
e questo argomento perché i limita ad esporre il pensiers dei primi Pa-
dri che non trattane mai il mistero dell’ Assunzione. Altrove tuttavia ne parla
abbastanza diffusamente, presentandola come conseguenza dell’ Immacolata
Concezione ¢ della maternith divina, senza perd investigame le mgioni
profonde. Nel libro Sermeons Nores dedica tre discorsi al mistero considerato
in 5¢ siesso ¢ due alle sue conseguenze, ciod al potere di intercessione di Ma-
il

Una delle sue pit belle prediche sulla beata Vergine & dedicata all’ As-
sunzione; e cosi pure la quana parte delle Meditazioni sulle litanie. Ogni vol-
ta che ne parla, Newman espone il fatto in sé, quindi le caratteristiche, infine
la connessione con gli aliri mister mariani,

Riguardo alla more della Madre di Dio, e testmonianze che "afferma-
no sono cosi forti da escluodere oxni dubbio. La convinzone universale della
Chiesa continuamente attestata dalla liturgia, le affermazioni dei Padri dal
quinto secolo in poi confermano questa dolinina ¢ guidano il cattolico in una
wia pilt che sicura, La ragione principale a favore della morte di Maria & po-

" Mvick. 351.

* Per alutare un suo amico a rispondere alle obiczioni dei protestanti contro la doatri-
na dell' Immacolata Concezione, Newman scrisse un Memerardum, In esso egli adduce
la Scatiura ¢ 8 Pado, non lamo per provare, quanto per dimostrare 13 non ripagnanea di
guella che § prodestanti chiamano ung scervibile dodcrinae. Essa non densga alln grazin di
Do, nom & contro la passione di Cristo, non contraddice alla Sacra Scrittura. non Jifferi-
sce dall inse gnamemo dei primi Padn; pescld noa ¢& motivo & ngettarta e di nfidare ln
Chiesa che la propone (cf Medigarions aad Devotions, 84-85).
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sia nel fatto che pure nostro Signore & morto: per conformarsi a lui, anch’ella
subl la morte®’, Newman parla della mene di Maria non come di un effeite,
perché essa non fu il risultate di una decadenza naturale, ma solamente un
fatte. In quanto alla causa della morne, accoglie 1Midea abbastanza tradiziona-
le, venuta da vari teologi, che Maria mori di puro amore, perché era conve-
nientissimo che solo I'amore dovesse spezzare i legami che univano 'anima
al corpo,

Mon considera " Assunzione da un punto di vista sirettamente dogmatice,
in maniera che dalla sua argomentazione 51 possa dedurre la possibilith di
fame un articolo di fede. Egli si limita a mostrare come questo mistero sia
connesso intimamente con le altre prerogative di Maria, sin presente nella
tradizione della Chiesa e si armonizzi con I'intera dottrina cattolica. Egli, che
sapeva pesare bene le parole ¢ vaglhare gli argomenti, non si propone mai di
trarre una conclusione irrefutabile, ma insiste continuamente sul fatto che
I’ Assunzione & 1'epilogo pit conveniente della vita terrena di Maria; che tale
credenza & in armonia con la sostanza ¢ con le grandi linee dell’ Incamazio-
ne; che, senza di essa, I'insegnamento cattolico sembra mcompleto e che ke
nostre attese religiose restano deluse. Insomma er sommamente convenien-
te che Gesi facesse mitto questo per sun madre. 11 principio, affermato qui
dal Newman, & la cosiddetia «consistenza della dottrina cattolicas o, megho,
I"analogia della fiede®,

Egli deduce il fato dell’ Assunzione dalla maternith divina e dall’imma-
colata Concezione; dalla missione di seconda Eva; dal fatto stonico che in
nessuna parte della terra si venera il sepolero di Maria; ¢ dall’analogia con
gli altri morti, i giusti dell” Antico Testamento, che nsuscitarono alla morte di
s,

8. POTERE D INTERCESSIONE
Con " Assunzione al cielo la Beata Vergine non interrompe i suoi rappor-

ti con "'umaniti. Innalzata alla dignith di Regina degli angeli e dei santi, Ma-
ria non pud dimenticare la Chiesa pellegrinante, per la salvezza della quate

" Discoerses fo mived Conpregarions, 172 Meditanions and Devotfons, 61,
M Phrenirses to mbued Congregmions, 372-173,
" Medingiions and Devertions, §2-67,
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ha acconsentito a diventare Madre del Salvatore, ha cooperato alla redenzio-
ne ¢ ha sofferto coraggiosamente il pid grande martirio spirituale che creatu-
ra wimeana abbia man sopportato,

Newman, sempre preoccupato di trovare una solida base dotininale per
ogni prerogativa o dignita della Vergine, s impegnd a trovarla anche per la
suat funzione di mediatrice. Anzi su questo punte il suo impegne fu molto
pith accurato, trattandosi di ume dei temi pib combiatiub dal protestantesimao,

Egli basis la potenza di intercessione della Madre del Signore sulla dotin-
na della preghiera e sulla comunione dei santi™. Con argomenti ¢ testimo-
mianee della Scrttura e dei Padri, dimsostrs il valore e Mimporianza della pre-
ghiera nella Chiesa di sempre ¢ la sua reversibilita: il legame misterioso tra i
cristiand della terra, le anime del Purgatorio ¢ i beati del Cielo. Provare ["esi-
stenza ¢ Pefficacia dell'imercessione dei santi ghi costh un notevole sforzo,
perché essa & negata recisamente dalla wologia anglicana; ma vi Ausci vitto-
mosamente”,

Un altro tema che Newman mise in evidenza fu che Uefficacia della pre-
ghicra & proporzionata alla santith della persona che la rivolge a Dio. Percid
unendo insieme | tre punti, «la comumone dea sant, 1l potere della preghiera,
ln dignith ¢ la santith di Manas, sintetizzd cosi il suo pensiero: «Per coloro
che credono b Chiesa come un immenso corpo, io ritengo che sia impossibi-
le, se essi riconoscono la santitd e la dignith della Beata Vergine, non perce-
pire immediatamente che il compito di Mana nel cielo & quello di intercede-
re continuamente per i pellegrini sulla terra, che il nostro rapporto con lei de-
ve essere quello di clienti con il padrone, @ che, nella eterna inimicizia exi-
stente tra la donna e il serpente, mentre la forza di questi consiste nel tentare,
la potenza della seconda Eva sta nella preghieras™,

9. La pEVOZIONE A Makia
Newman, che all’eta di sedici anni fu sopraffatto dal pensiero dei due es-

seri chiarnmente evidenti, «se stesso e il suo Creatores, ¢ visse solto la co-
stante influenza di tale idea, non rifivtd guello che =i potrebbe chiamare il

* Sermaons Noves, 41

" O Apalagia pro vita s, passim; Diffculiies of Anglicans, 11, 6%; Via Media, 11,
296ss; Pareckiol and plais sermons, [I1, 372,

* Diffresdires of Anplicans, 11, T3
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centro della sua spintualith anglicana quando passd alla Chiesa cattolica.
D'allora in poi egli non sard pi solo: la Vergine, gh angeli ¢ 1 sanh saranno
con lui. Con cib, mttavia, Newman non intese mai mettere in discussione lo
sltesso centro, lo stesso motivo dominante: Dio tutto in tulti.

La teologia anghcana gli aveva insegnato che gqueste creature - per quan-
1o sante - possono rallentare il cammino verso Dio e, addirittura, impedirlo.
Ma egli a poco a poco scopri che era vero il contrario: che esse sono le guide
pitt sicure verso il Dio supremo, nel quale hanno trovato la loro felicith e al
quale desiderano portare it gli vomini, E volle far conoscere anche agli al-
iri, specialmente agli antichi correligionari, le sue idee su questo tema: la de-
vozione alla Madonna ¢ ai santi non ¢ un impedimento all’adorazione del
[¥o unmico.

Forse nessuno era pid adatto di Newman a trattare questo argomento sia
per la sun esperienza personale, sia perché conosceva le opposizioni det non-
cattolici, sia per la sua capacith eccezionale ad afferrare le difficoltd alin.
Egli distingue innanzitutto tra fede ¢ devozione: la fede, o dottrina, & il Credo
e I'nssenso ad esso; la devozione sono gli onon religiosi, dovuati agh oggett
della fede ¢ la loro relativa manifestazione. La dotirina niguardante la Beata
Vergine & stata fissata una volta per sempre fin da principio; essa sostanzial-
mente & la stessa ora e al lempo degli apostoli; ci sono stati degli sviluppi ma
pon trasformaziont. La devozione al contrario & qualeosa di accidentale; &
conseguente alla fede ¢ percid col passare del lempo pud essene soggella a
mutamenti. Le pratiche di pieta sono quindi infinite nelle loro manifestazioni;
differiscono da luogo a lwogo, da individuo a individuo secondo 1 tempi.

Newman pone una solida base dogmatica per il culto verso la Beata Ver-
gine. Esso fa parte di un sistema teologico che si impemnia sull’ Incamazione,
la quale & I'antecedente della dotirina della mediazione ¢ archetipo del
principio sacramentale ¢ dei meriti dei santi™, Cristo, supremo Mediatore, ha
voluto associare Maria all’opera della salvezza, Inoltre I'insistenza dei Padri
nel mettere in evidenza i benefici spirituali derivati all’umanit, ¢ special-
mente a Mana, dall’Incamazions, per mezzo della quale la natura umana &
stata esaltata, lo porta a quest’altra argomentazione: «Molto intima deve ¢s-
sere la relazione tra Cristo @ i suoi fratelli, se il linguaggio che appartiene al
Verbo Incarnato si applica anche a loro, Quelli che sono nconosciuti formal-
mente fighi di Dio in Cristo, sono anche oggetto degno di venerazione in ra-

= Development of christtan docirine, 93,
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gione di Colui che vive in loro="', La dottring marana del Newman, come
conseguenza dell'Incamazione, ¢ attestata dall’antichith ed € un legitimo
sviluppo dellinsegnamento primitive. Eghi attribuisce a sant” Atanasio - il
grande maestro dell Incamazione - il merito di aver posto delle solide fonda-
menta per ln devozione a Maria®.

Newman tratta questo tema in una prospettiva fortemente polemica; per-
ché contro di esso si appuntano veementi le obiezioni e le negazioni dei pro-
testanti e degli anglicani. Percid & costretto a ricorrere a tutti gh argomenti
che lo possono aiutare nella sua opera di convinzione ¢ di difesa della venita,
Uno di questi ¢ la tradizione ¢ |"'insegnamento della Chiesa greca, ammesso
dai suoi avversari. In essi il calto ¢ la devozione verso la Madre del Signore
SOMO N U0 Cero senso maggiormente sentill ed espressi in una maniera pii
marcata che nella Chiesa di Roma®. Quindi pud concludere la sua argomen-
tazione: «Quale altezza di gloria non possiamo attribuire a Lei? E cosa dob-
biamo dire di coloro che, per ignoranza, si oppongono alla voce della Scrt-
tura, alla testimonianza dei Padri, alla radizione dell’Oriente e dell”Occiden-
te, ¢ parlano e agiscono con disprezzo nei confronti di colei che il Signore si
¢ compiaciulo di onorare 7=,

Le nozioni apprese con il profondo studio sullo Sviluppe della dottring
eristiana furono molto utili a Newman quando dovette dimostrare che la
fede cattolica sulla Beata Vergine ¢ sostanzialmente la stessa di quella der
primi secoli. Nella Letrer o Pusey egli condensa tutto il suo Essay on the
Development in poche pagine pregnanti, con una profonda analisi psicologi-
ca della devozione alla Madre del Signore, Questa devozione pud talvolta
aprire la via ad ecoessi, abusi o superstizioni; tuitavia, nonostanie tutto, n-
mane dottrinalmente ben fondata. Malgrado ghi errori e e false concezioni
che vi si possono insinuare, guesti non sono difewid della devozione in se
stessa, ma della natura wmana che, per la sus condizione decaduta, tende
sempre agli estremi.

11 principio base per dimostrare la sua legittimita, prescindendo dallanti-
chitii, & lo stezso che serve come nucleo per I"Essay on the Development, ¢
ciod "evoluzione psicologica di un'idea. Come an germe, come un vivente
cresce, I'idea si espande e conduce a innumeérevoli conclusioni. Dh conse-

= Melcl, 138,

“ hifficudties of Anglicans, 11 87,
“ lsicl, D005 153- 164,

! INffernlinies of Anglicans, 1L 61
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guenza non & sempre possibile tracciare con precisione una linea di demarca-
zione tra I'insegnamento primitive sulla Beata Vergine e quello modemo, per
la semplice ragione che dove ¢’& vita li ¢’ movimenio, cambiamento conti-
nuo ¢ tendenza a decadene™,

Mell'ordine naturale, gli esseri viventi crescono fino alla loro perfezione;
poi declinano ¢ muoiono. Niente pud arvestare il loro processo. Si possono
perd combattere i disordini. Lo stesso accade, ma in manera pio marcata, nel
mondo delle ides; e se questo & vero di e le forti idee in generale, lo &
molto di pid per quelle rehigiose™. Ma 'atteggiamento autenticamente catto-
lico & quello di respingere o comeggere gli abusi,

La rehgione & fondata sulla ragione, € si sviluppa in teologia, Ma sicco-
me riguarda oggeiti soprannaturali, la ragione pud arrivare fin dove 51 imbat-
te con | misteri che essa non pud assolutamente comprenders: ardire di af-
frontarli significa cadere nell’ermore. Gl anani abusarono della logica e per-
dettero la fede. 1 Padni della Chiesa giunsero invece fin dove la magione lo
permetteva e lasciarono alla fede la pane incomprensibile del mistero.
«]l buon senso e una larga veduta della verith devono servire come corretiivi
della logica=™. Cosi pud accadere che alcuni individui, in un certo tempo,
abbiano una falsa devornione alla Vergine, wittavia & innegabile che Maria tig-
ne una posizions wita propria nel sistema cattolico, una posizione che perd &
distinta da quella di Cristo, unico Mediatore.

Siccome | protestanti non hanno una giusta idea della divinitd di Cristo,
sono portati facilmente a confondere ghi onon tributat alla Vergine con quelli
dovati al suo Figlio Elerno®, Quando si & ben chiarita la differenza di posizio-
ne tra Gesto ¢ sua Madre, cadono anche le accuse che i cattolici pratchino
«|'idolatria» nei confronti della Beata Vergine ¢ che il culto prestato a lei inter-
ferisca con quello dovato solo a Do, | pensien devozionali nvoltl a loro sono
tdalmente disting e non i oscurano a vicenda, Maria resta sempre 1a aservas
del Signore; la sua glona & wtta per il Figho. Anche il «tonos della devozione
a Maria differisce molto dal tono di quella prestata a Gesi o alla Trinita®,

Inoltre Newman fa una distinzione molto importante tra intercessione ¢
invecazione, Messun cattolico ritiene che ¢ indispensabile per la salvezza

“ Develppment of christian docirine, 3ss,
 Difficuiries of Anglicans, 11, TH-T4,

“ Mric, B1-82.

“ INfficuires of Amglicans, 11, 114-115,

“ Nevelopment of christian doctrire, 427-428.
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pregare la Beata Vergine, anche se si pud nitenere che & necessaria, nell’eco-
nomia della Redenzione, la sua intercessione, Non si parla perd di necessita
assoluta, ma solo morale™.

Per concludere, Newman volle difendere la vera devorione a Maria con-
tro le false concezioni e provare nello stesso tempo la sua legittimita. Eghi di-
maosird che essa si fonda su solide basi dottrinali. Maria sta al centro della
creazione come il perfetto capolavoro del divino Artista™, La devozione deve
essere la conseguenza della sua dignith, della sua grandezza e della sua san-
tita. Il dogma & qualche cosa di stabile; la devozione & spontanea. La fede ri-
mane sempre la stessa, ma un largo spazio di libertd ¢ lasciato, in materia di
devozione, alle inclinazioni ¢ ai sentimentl personali.

Hiievi

Se portiamo la riflessione sul nostro breve saggio, notiamo subito che il
merito pitt grande di Newman & di aver costruito la sua manologia sulla
realti centrale del cristnanesimo: I'Incamazioneg. In questo mistero egli coglie
i due nuclei da cui sviluppa la sua dotiring mariana: la maternith divina e la
seconda Eva, E qui che trova | motivi della dignita di Mania, della sua vergi-
nitit, della sua santith, della sua Immacolata Concezione, della sua Assunzio-
ne, del suo potere di inlercessione.,

Lono rsultat sicuri che Newman ottiens con un metodo storice deduit-
v, unito al pi grande rigore scientifico, che lui nbene il vero metodo teolo-
gico in quanto si porta la riflessione su un evento della storia. Egli procede
sempre con molta cautela, aninge unicamente alle font gemune, accoglie
soltanto le testimonianze aotentiche, che poi interpreta con la massima
oggetlivith,

In questo metodo siinnesta un altro aspetto della manologia del nostro
autore: quello dello sviluppo, caratteristica che contraddistingue tutta fa sua

“ Iffculries of Anglicars, 11, 105- 106,

= fhiel, 10, B5-86. Newman afferma che 'onore 8 Mania, & lui e agli alin cateolici, &
piti caro della conversione del suo pacse, | doven verso di bei 51 possono ridurre al cublo
di vencrazione, ds imitazions, di invocazione e di amore. Nessuno pub contemplare In
sua bellezza senza sentite una fode emacions, Lei ha dindo alla nosra simpatia ¢ alla
mostra confidenza; & 'onore, la glora del geners umano, Maria suscila necessanaments
il mostre culio perché il postro afletto comisponda alla wostra fede (of Fculrles of An-
glicans, 11, B5-88),
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vita ¢ tutto il suo pensiero, E qui appare una grande somiglianza con il misie-
ro i Maria legato essenzialmenie al tempo: Maria neevette @ doni e 1 favori
di Dio gradatamente, crescendo ogni giomo «in grazia ¢ sapicnzas, passando
dall*alba dell’ Immacolata Concezione allo splendore dell’ Assunzione, Simil-
mente la scoperta del suo mistero avvenne lentamente nella Chiesa, col tra-
scorrere dei secoli.

In Newman rivive lo stesso fenomeno: anch'egli scopre Maria a poco a
poco, attraverso il travaglio ¢ le difficolth della ricerca, a cominciare dalle in-
tuizioni timide ¢ parziali dell” anglicanesimo fino alla plena affermazione cat-
tolica.

Perdy questo cammino si svolge in un clima piuttosto polemico, contro la
teologia di Roma e contro il mzionalismo prima, contro la weelogia anglicana
¢ contro il rzionalismo dopo. Clima che pud dispiacere in tema di teologia
mariana, ma che racchiude i suoi innegabili vantaggi, in quanto rende pii esi-
genti nel metodo, pit guardinghi nelle ricerche, pitl sobri nelle conclusion,

Ma I"originaliti ¢ I'attualith defla mariologia del Newman risaltano alla
luce del Concilio Vaticano 11, Portando infatti la nostra considernzione su di
essa e sul capitelo VI della Costituzione «Lomen Gentiums, vi scorgiamao
sorprendenin convergenee,

Il documento conciliare presenta alcune fondamentali caratteristiche,
come |'impostazione biblica, la valorizzazione patristica, la prospettiva
storico-salvifica, 1" istanza ecumenica.

L'impostazione biblica. «Uno schema pit biblicos fu una delle invoca-
zioni ricorrenti dei Padn del Concilio. E tale richiesta fu almeno in pane
esandita, come appare dalla lettura dei testi conciliari in genere ¢ del capitolo
VIIT della Lumen CGentinm in particolare. Anche Newman fonda la sua ma-
riologia sulla Sacra Senttura: non ¢'¢ testo dell’ Antico e del Nuovo Testa-
mento, concemente in qualche misura la Madre del Signore, che egli non
prenda in esame ¢ non sviluppi con analisi accurata. E qui & la novith del suo
metodo in un empo in cui, nella teologia cattolica - in particolare in mario-
logia -, dominava una marcata refrattarieth nei confronti della Scrittura. Ma
quello che & pin degno di rilieve & il eriterio da lui seguito: 'uso del senso
letterale, applicato con vero rigore scientifico. Come esempio possiamo
prendere il testo del Protovangelo (Gen 3,15), al quale Newman annette
un'importanza fondamentale e a cui si appella ripetutamente; la sua interpre-
tazione & ancora degna di considerazione.

Inoltre, eghi non si limita a una registrazione di passi biblici, ma Il unisce
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insieme illuminandoli a vicenda, operando un vero progresso, passando dagli
accenni brevi e oscuri dell” Antico Testamento alle affermazioni pit chiare ed
esplicite del Nuove. In questa maniera egh mette in vivo risalto Puniti e
I'armonia della rivelazione su Mana.

La valorizzaziene pairisiica. 1l capitolo «De Beata Virgines ha riservato
un posto speciale ai Padn. Quelli greci sono 1 pid frequentemente citati (21
volte contro le 13 dei latini), ma le loro formule e la loro ottica hanne, in
realth, influito di meno sullo schema, Ne risulta, ciononostante, una formula-
zione meno angusta, ossia pin solida e pib universale, della dottrina". Anche
qui troviamo una sorprendente affinita con Mewman. E nota la sua predile-
rione per i Padri, che lui stedid in ordine cronologico, ¢ ai quali attinse la so-
lidita ¢ la freschezza della sua teologia. La familiarith con quegli antichi
Maestri si rivela chiaramente nella sua mariologia, tatta impregnata del loro
spirito ¢ del loro pensicro. Newman stesso dichiard di voler fondare 1l suo
trattato classico sulla Vergine, A lefter to Pusey, unicamente sulle testimo-
nianze dei Padn, per conferirgli maggior vigore probativo.

Come in campo biblico, anche qui, egli non cita le testimonianze in ma-
niera isolata, ma le presenta quali espressioni di una realtd viva: le nunisce ¢
le fa convergere come fasci di luce di varn color proiettati sul medesimo og-
getto, in medoe che si ricomponga la luce bianca. L'obiettive & la Vergine
Maria, la Madre di Dio.

Su un punte particolare la somighanza con la dottnina conciliare ¢ pid
completa, quasi perfetta: nel presentare la Madre del Signore come la secon-
da Eva™. Newman riferisce quasi ad litteram i testi che saranno poi citati dal
Concilio”. Risalta da questo accordo il senso profondo che egh aveva della
grande Tradizione ecclesiale.

La prospettive storico-gsalvifica. 1l Concilio ebbe di mira un’istanza fon-
damentale: collocare Maria nella prospettiva della storia dellu salvezza. Ve la
presentd espressamente nel quadro del paragrafo secondo, da cui s"irmadia su
quasi utto il capitolo, specialmente sull’epilogo che mostra la funzione esca-
tologica di Maria ssegno di salvezza per la Chiesa pellegrinantes,

R, LAURENTIN, La Madonaa def Varcase i1, Sono il Momte 1965, 7677,
"CE INfficuinies af Arglicans, 11, 34-4].
O Faeven Crentinim, . 56
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E I'angolo visuale sotio il quale Newman svolge la sua mariclogia; ¢ in
citr fu favonto dalla eologia ¢ dalla Hturgia anglicana, che considerano fa Ver-
gine sempre unita a Gesil e sempre come collaboratrice con lui nella Reden-
ziong dell’umaniti, Fu aiutate inplire nello studio dei Padn che vedono Maria
in tale prospetiiva. Newman contempla la Verging in fufia la vicenda salvifica:
nella promessa del Protovangelo, nelle profezie e nelle figure dell” Antice Te-
stwmento; gquindi all”annuncio dell’ angelo, cu Maria nspose con fede esem-
plare e todale obbedienza; poi in twita la sua esistenza, in Wil @ misteri di gioia,
di dolore e di glora, vissuli accanto a Gest; infine nella vita della Chiesa.

Quello della storia della salvezza & un capitolo della teologia al quale
Newman ha portato un notevale contributo.

L'istanza ecumenica. 1l valore positivo del capitolo «De Beata Virgines
in rapporto all’ecumenismo non sta nelle poche righe dedicate ad esso, ma
nell*insieme: ossin nella prodenza circa formule particolan che potrebbero
nuocere al progresso dell ecumenismo, in quanto ravvivano I'immagine fal-
sata della Vergine, che alire comunith cristiane attribeiscono alla Chiesa cat-
tolica, 1l valore positivo sta nel ritoro alla Bibbia ¢ ai Padn, nella prospetti-
va storico-salvifica, nel posto fservato alla liwrgia e, soprattutto, nell accet-
tazione leale di alcuni testi sapparentemente negativie dei Vangeli, poco in
onore presso 1 mariologi ¢ che fa Chiesa cattolica er accussta di soltacere,
se non addiritura di respingere. E aliresi nel posto dato alla dottring dell"uni-
co Mediatore, alla fede di Maria ¢ al suo progresso, come in van aliri ele-
menti. Il valore positivoe sta, infine, nelle norme date ai teologi e ai predica-
tori, perché non si rendano responsabili di atti ¢ parole che inducano in emmo-
re circa la dottrina della Chiesa™.

L' ecumenismo & forse il punto di incontro piil notevole tra Newman e il
Concilio. Egli resta, con la sua vita ¢ con il suo magistero, uno dei pionieri di
QUesto movimento per cul glustamente & stato chiamato «uomo ecume-
nicos™,

Di tale spirito & impregnata wtta la sua mariologia. E noto che la diffi-
colth pils dura alla sua conversiong egh la trovd nel culio della Chiesa cattoli-
ca verso la Vergine. La difficolth imane attuale e forte anche oggi, sia per gli
anglicani che per i protestanti. Newman la superd dopo un lungo travaglio in

OF R, LAURENTIN, e, HE,
" CFG. VieLooo, Newman af Comeilio, Alba 1966, 171,
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forza di due principi, da lui messi in luce in maniera originale: il principio
delle sviluppo del dogma e quelle della distinzione tra fede ¢ devozione.
CQuesti principi, tuttora validi, presentati con la debita chiarezza e precisione,
possono costituire un netevole aiuto per il dialogo e il camming ecumenico,

Ma fu nell’opera classica sulla Vergine, A letter to Pusey, che Newman
mestrd il pill vivo interesse e operd il massimo sforzo a favore dell’ecumeni-
smao. E 11 che esprime tutta la sua gioia perché sente vicino il tempo di pensa-
re seriamente alla grande impresa della riunione delle Chiese, E confessa che
i non potrebbe compiere un’azione pid gradita a Dio, pid leale e doverosa
verso il suo Vicario in terra che «teptare di promuovere una si grande consu-
mazione (o promode 50 great consummation)s .

Egli non si nasconde le difficolth dell’opera. conscio dell’incapacita
umana & superarle, Percid ripone 1'ultima speranza in Maria ¢ conclude il 1i-
bro rivolgendosi a lei con una commovente invocazione: «Che il divino in-
flusso della sua costante presenza riconduca tutti all unita; distrugga o cid
che di cattivo c'& nella nostra parle ¢ nella vostra; spenga ogni gelosia, ogni
aspro, superbo, fiero antagonismo in noi; e dissipi, in vor, il gli imutili ca-
villi di ragionamento, cosi capziosi, polemici, fastidiosi. Questa gentile ¢ lu-
minosa Signora, la Beata Vergine Maria, vinca ognuno di voi con la sua dol-
cezza ¢ si vendichi dei suoi nemici intercedendo, efficacemente, per la loro
conversiones". C'& in queste aspirazioni, lo stesso ardente anelito che it |
Padri del Concilio hanne sentite e concordemente espresso alla fine del capi-
tolo sulla Beata Vergine: «Tuni i fedeli effondano insistenti preghicre alla
Madre di Dio e Madre degli vomini, perché essa, che con le sue preghiere
ajutds le primizie della Chiesa, anche ora in ciclo esaltata sopra tuthi i beati ¢
gli angeli, nella comunione di tutti § Santi interceda presso il Fighio suo, fino
a tanto che wite le famiglic dei popoli, sia quelle insignite del nome cristia-
no, sia quelle che ancora ignorano il lero Salvatore, in pace ¢ in concordia
siano felicemente runite in un solo popolo di Dio, a gloria della santissima ¢
indivisibile Trimigas",

Girovamml VELDOCT
Via 5 Lorenzo, 36
030 FROSINONE

™ [iffculnices of Argplicens, 0, 3.
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Summary

The Virgin Motker i5 nor only deeply rooted in the [ife of Newman, but She aleo
consiifutes a consbant offect of kis theolapical and spivitval reflection. He ke into
consideration the ey and el aipects of Marian thealogy, pivieg af them o
mofewarthy synthesis,

n phe baxis of Holy Scripiure glodvally wndersiond, af the enthusiastic stwdy of
e Chureh Fathers, and in the light of the arganic development of the Christian
dogm, Newman offers o detailed and interesting mariological work, He examines
Hhe titdex: Theotobos, New Eve, Always-Virgin, e serininizes deeply the digrity and
holiness of the Lord's Motker, the Immaculate Conception, the Asswmption, the
efficacy of the Viegin's infercession, and finally, the reasonalleness of the devolion
fowards frer, The biblieal pardiane and ecumerteal ortentation of Newsmar's
mariological reflection approgimates and anffcipates in o remarkable way the
Sfundamental ontlines of the Yatican Cowredl I srarioclogy.
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L. GamueeErD (3 cura), Test marfand del secondo millennio, vol, 1. Auton
Medieval dell’Occidente (sec. XI-XI1), Cittd Nuova Editrice, Boma 1994,

pp. 533,
Testi mariani del secondo millenwio, vol. 1V, Apton Medievali dell Occi-
dente (sec, XITI-XY), Citth Nuova Editrice, Roma 1996, pp. TO7.

Mell'ormai celebre collana «Testi Marianie, pubblicata dalla casa editrice  Cura
Mirova, benemerita per le pubblicazioni patristiche, Luigi Gambero, docente presso
la Pontificia Facolth Teologica Mariamwn ¢ la University of Dayton, Ohio (USA),
prescnti un'ampia scelia di autori medievali che hanno sorito su Mana, a partire dal
secolo X1 fino alla fine del secolo XV, [ test sono in wersione italiana, quasi tatti
tradioati dall’ originale lvino, ecceto alouni gia redaiti in lingua volgare.

Sono due volumi messt o disposizione di studiosi e lettori ineressati alla teolo-
gia e alla leltersurn manann.

Ciascun voelume & introdobie da una vasta ed approfondita csposizione del cura-
iore, che sllusira il contesio storco, ieologico ¢ manclogico del periodo al quale i te-
=i appartengone, ¢ le linee di pensicro che si sono andate progressivamente offer-
mamdo. Viene innanzitutto messo in risalte 'appoto decisivoe deglh Ording religios:
che si sono affermati in seguito alla «giforma gregorianme: essi sono slat delermi-
nanti nella formazione di una dottring ¢ di una paetd madana fonle in particolare nel
secolo XII. Lo sguardo si allarga quindi alle successive trasformazioni ecclesiasti-
che, dovute in particolare al movimento degli Ordini mendicanti ¢ al vigoroso affer-
marsi della Scolasiica,

1 fenomeno della catechesi mariana, pur continsando a sfruttare il genere omi-
letico, incomincia ad assumere la persona ¢ la missione della Yergine come soggetio
di una vera ¢ propria trattazione all'inerno delle «Summacs, speciaddmente nella par-
te dedicatn al Verbo Incarnato.

I due volumi meitono bese in luce la vivacith dell”area latina, che si manifesta in
vari modi: dalle raccolie dei =Libra miraculorumes alle esperienze letieraric ¢ alle vo-
ci dei mistici. Queesti ultimi, che hanno tanto influito sull"evoluzions della pieti ma-
fiana, trovano ampio spacio in queste pagine: da Ubenino da Casale a Meister
Eckhart, da Santa Brigida a Giovanni Ruysbroeck.

Infing nel periodo di transizione che abbraceia il secole XV, viens illestrato il
fenomeno della diffusione della preghiera personale, favorito da quel singolare mo-
viments che va solto il nome di sdevotio modernae ¢ dall’affermarsi della predica-
zione popolare, sopratutto ad opera di San Bermardino da Sienn

Il metodo di scelta dei testi - atlinge in massima parte dall’immensa produzions



in limgua latina trasmessact dal Medio Evo - risulta uniforme nell*intero corso di
questa amplissima selezione di pagine martane, che considera circa 150 aulon, pre-
sentati in erdine cronologice. Alcuni sono meno congsciuti al grande pabblico, ma
ben noti ai medievisti; per esempio, Anselmo di Lucca, Gertnsde di Polonia, Bruno
di Asti, Onorio di Autun, Alessandro di Villa Dei. [l curatore ha fatio una scelta ben
oculita, ricorrendo spesso at primi prodons della stampa (incunaboli @ cinquesenn-
ne), che giacciono in biblioteche specializzate, Certamente sono presenti witi gh au-
tori che hanno lasciato tracce nella storia della manologia: Eadmero di Canterbury,
Rupenia di Deutz, Ugo di San Vittore, Antonio da Padova, Bonaventura di Bagnaore-
gio, lo pseedo-Alberto, ecc.., Al massimi coliori del pensiero manano & niservata
un’allenzione particolare. Cosl sono dedicate 13 pagine ad Alberio Magno, 26 a
Tommaso d’ Aquino, 15 a Baimonds Lullo. Ma 1'autore pid rappresentaio non pote-
v essere che Bernardo oi Chaaravalle, cui 2ono state riservate 57 pagine: | testi in-
trodotti nella receolia dimostrans quanto prefondo ¢ duraturo sia stato influsso di
San Bernardo nella storia della dotring ¢ della pieth manana. Una lunga serie di i-
scepoli sono stati segnati dal suo influsso, Mold di essi hanno parlato ¢ scritto di
Maria con competenza teologica e con sentimenti d’amore. Alcuni sono ricondati
nella mssegna: Guerrico d'lgny, Amedeo di Losanna, Adamo di Perseigne, Isacco
della Stella, Alano di Lilla...

Dall" accostamento di tantl mulort & mata una mecolta estremamente differenziata
per generi letlerari, contenuti di pensiero ¢ varicth di stile. Essa testimonia le caratie-
ristiche ci queste 148 (per I'esattezza) personalith che s1 sono accostate o Maria, Non
tutti sono teclogl o scritton ecclesiastici, e diversi di loro sono semplici fedels. C¢
comiimgee uha ricchezza impressicnante & dotirina @ di pleti,

I testi, pur nella differenziazione degli accenti, ci consentono di percepire le ca-
ratteristiche della fede e della devozione: mariana del Medio Eve, E' una fede che s1
raccoglic intorno mi alcune idee macsire: Masia Madre di Dio ¢ degli vomini, Me-
diatrice della grazia, Immacolma Concexione, Assunta in ciclo, Madee della Chiesa.
La Vergine & colta nel suo ruoko di guida nel pellegrinaggio dell’umanin peccatrice
verse il porte della salveera. Ella aiuta i suoi devoti a prendere coscienza della nega-
tivith del peccato e dell importane delle virth cristiane,

Nonostante il carattere devozionale di alouni di essi, si iratta i testi significativi
perché, olire alla dotirina, idicans una mentalith ¢ una prassi di vita: | costan ama-
no affidarsi alla Madre di Dio come ad estremo rifugio nelle diffscolth delta vita,

Cigni autore & presentato con una breve introduzione, seguita da una bibliografia
essenzinle. Seguono @ iest, cormedati da note copiose ¢ pertinenti. Come si & detto, il
metodo scguito per la presentazione degli autori ¢ nigorosamente cronclogion, ma
¢t non impedisce al curnfore di raccoghiere intera opera intomo a cingue grandi G-
todi; Teologia martana in forma df preghiens; Fieritura della dottring e della pierd
martana;, La dottring mardara al vaglio del metodo scolastice; Nuove forme i expe-
rienze mariane; Teclogia, predicazione, contemplazione.,
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Completano I"opera gli indici, che costituiscono uno strumento indispensabile
per la consubtazione; indice biblico, indice degli awori ¢ di alii personaggn antichi,
indice degli autori modemi, indice analitico, Anche la documentazione bibliografica
generale & vasta ¢ perlinenie.

L'opera non & un elenco ando di festi. Essa si presenia come un mosiiscs coms
posto di tante tessere che cronologicamente prescntana il volio della Vergine Maria
lumgo i secoli. Siteatta delln prima ¢ pid ampia raccelta di testimaondanze mariane dei
sece. XI-XV pubblicata in Italia. Essa si impone come punto di riferimento per ogni
studioss della materia. Non resta che congratularsi con Luigl Gambero per 'ingente
lavora svolto ¢ la competenza dimostrata, e con Citth Nuova Editrice che ha dmto
prova di grande coraggio nell’affroatare la pubblicazione di un’opera ponderosa ed
impegnativa.

PErD FERRERD:

S.N. BuLcakov, N rovefo ardente. Azpett della veneramone ortodozsa della
Madre di Dio, Ed, Paoline, Cinisello Balsamo 1998, pp. 258.

Il presenie studio di Scrgej Nikolaevid Bulgakoy (187 1-1944) & stato pubblicato
per la prima volta in lingua russa o Parigi nel 1927, La imduzione italiana, presentata
¢ curata dall*orelesso Renato D' Antiga (pp. 5-20), & stain eseguita su quells in lin-
gun francese, Le buiseon ardens, Aspects de o vénération orthadexe de la Mére de
Diew. Essai d’une interprétation dogmatigue, Ed, 1'Age d'Homme, Lausanne 1987,
curata da Constantin Andronikof, traduttore ufficiale delle opere & 5.8, Bulgakoy,
La seconda parte del sotiotitolo: Exsar d'ume dnterpréfaiion dogmarique (p. 4], nclla
traduzione faliana siirova soloa p. 23; Sageio & una interpretazione dogmatica,

Uno studio monografics da parte di un omodosso salln Madre di Dio rappresenta
un po' un'eccerions, un fatlo inusuale. Gli onodossi, che considerano la Theotokos
nomn in se stessn ma nel swo significato cnstologicae, i genere non dedicana traat
sautonomie alln Santa Vergine.

Scopn del saggio era Manalisi critica del dogma cattolico dell’Immacolata
Concerone, ma strada facendo, & emerso che la cntica non dovevs nmanene esclu-
sivamenie negativa, che conveniva acoompagnarla con alcuni elementi positivi, al-
In luce della doiiring che I'Onodossia costodisce e che la venerazione della Vergi-
ne fa risaltare sotloe diversi aspetts, Mel suo lovorm, SN, Bulgakow segue, oltre alla
Farola di D¥o, la tradizione patristica, le puntuali definizion dogmatiche della
Chiesa e la vita liturgica, mossa dallo Spinite, con be sue indicazioni ¢ le sue lesti-
monuenze (p. 25),

11 ltbres non parda solo della Vergine, ma si estiende a questiond talora soaili del-
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I"antropologin cristiana; origine dell'anima per creazione o per generzione, conce-
wione dualistica ¢ trindica dell womo, staio della natura umana prima ¢ dopao il pecca-
to, 1*wiameo icona sofianica della Sapicnza ncreata di Dio, abitante pel ¢ con il mon-
do.

[ capitoli principali sono quattro: 1. L'assenza oi ogni peccato personale nella
Madre di Do (pp. 29-37); I La foroa del pecoato originale nelia Madre of Die
ipp. 38-80); 1. i dogma catfelico dell fmmacolata Concezione delia Madre df Dio
ipp. B1-103); IV. La glorificazione dells Madre di Die (pp. 106-179). Seguono 3
Excursus che coprono clrca 50 pagine (pp. 180-236), dove Mautore discorre della
gloria di Dio nell” Antice Testamento ¢ della Sapicnza in esso e in 5. Atanasio, con
un costante riferimento alln Vergine Madre di Dio, Proprio nel primo Excursws egli
introcluce il 1ema de N rovers ardenfe, che costituisce il oo del libeo: il roveto in
Namme che non i consumma ¢ 1o Theotokos visitatn dollo Spirto.

[l punto focale del saggio rimane la Madre di Dio senza peccato. Ma questa pro-
spettiva si dirama verso alir seitori della teologia: dalla protologia all’ecclesiologia,
dalla cristologia all ‘escatologia,

A distanzadi 71 anni (1927-1998) ¢i 51 accorge chiaramente che quando il dialo-
o ccumenics con 1"'Onodossia verte su Maria, non s pud giungere a intese ¢ concly-
sioni comuni se non a patte di trovare 1accordo sulle guestioni fomdamentali, con le
quali In Theotekos ¢ inmamente connessi. In gquesta linea Ia Postfazione di 5. De
Fiores, Lettura cattolica ed ecusmenica, precisa i seguenti temi: [a posizione artodossa
circa I"lmmacolata; il dialopo sull” Immacolata Concezione; In msurazione del con-
senso coclesiale; per una riformulazione dell’Immacolata Concezione {pp. 237-156),

La presente recensione non vuol essere aliro che un invito alla lemura del iema
di fonde, 1" Immacolitn Concerione, neordands come tra eattolici & oriodos sia ne-
cessario ancora fare molti passi assieme in vista di un possibile accordo coumenico,
Aoeverlizma che la letiurn sotio ["aspeito didattico non & facile: all’interno dei van
capitoli non vi & mat un softotielo che aiut il letiore a seguine sia il taglio che il pro-
gredire dell'esposizione; neppure dal punto di vista del contenuto: resta la fatica di
lar propei certi conceiti che ritornano, talvoelia, in modo non sempre lincare per noi
occidentali; ma val la pena compicre questa letiura, che ci rivela il pensicro vasio ¢
profondo di colui che enusiast discepoll chiamarona < Orgene del XX secolos,

Secondo la concezione cattolica (cf Pio IX, Bolla fueffabilis {dews, con [a quale
fu proclomate nel 1854 il dogma dell'Immacolsa Concezione), Maria nel primao
istante del suo concepimento, venne preservida dalla colpa originaria per una grazia
¢ un privilegio singolan concessi da Do an vista des Tuturi merits di Cristo (p, Blss),

5.M. Bulgakov cosi commenta tale snoviths doterinale della Chiesa catlolica: «A
partire dagli elementi fondamentali, queste dogma introduce l2s dubbie @ perfinoe
inesatic ¢ di dell'vbea portanie una falsa formulazione, negando totalmente | atten-
lith del peccato originale nella Madre di Die. In se stesso si trafta di un malinieso
dogmatico ¢ anche semplicemente di un errores {p. B3). Anzi egli bolla tale defini-
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zione come sinfelice dogma caltolicos, adogma imprudentes che ascuote le has
perfino della dogmatica eristiana, promulgato in mado affrettato con un decreto dog-
matico-ammingstrativos, «Qualungue sia il punto di vista da cui o si considera, il
dogma elaborato di recente dell’ Immacolata Concezione appare intile ¢ artificiosos
{p. 105), La sua proclamazione rapprescnta un ulteriore sviluppo, in senso auloriia-
ricy, del primato romano {p. 17).

Tuitavia - ammeite 'outore = snellinsieme, il dogma caftolico del 15854 corm-
sponde all espressione non corretta i wn’idea giusi: quella dell” impeccabiliti per-
sonale della Madre di Dio, Per esporlo utilizza mezzi non validi= (p. B3} D'alira
parie esso «obblign |'Ortodossia a chiarire il vero dogma custodito nella sua vila:
quello della venerazione delln Madre di Do, sempre Vergine e senza peccalo, Puns-
sima ¢ Immacolata= (p. 83, Altrove fbadisce: «Benché formulato in modo inesatto,
ess0 ¢ porta verso un'idea cometta; mediante una gragia eccerionale dello Spirito
Santo, la Vergine & stala posta in una condizione particolare in rapporto al peccato
originales (p. 149).

Noi esttolici dobbiamo riconoscene che, al di B della polemica, N rovere ardente
costituisoe un'acutn estimonionza dell’ Orodessia circa la Theorokos nelln sun conddi-
sione di immunith dal peccato, anzi di impeccabilih, in twito il corso della sua esisten-
zn. Per Bulgakov, come per tutta la Chiesn ortodossa, il solo porre In questione che
Maria, purissima ¢ labernacobo divino, abbia peccato suscita «ormores, Dopo aver pis-
sato in rassegna le varie fasi della vita della Turtasanta, I"autore conclude che =il van-
geho non contiene nulla che possa indurre ad immaginare una qualsiasi contaminazio-
ne nella Purissimas, L unica eccezione a tale assenza di peccato nella Theorokos & la
sua concezione ¢ nascila che per Bulgakov avvenncro nel peocato oniginale.

Ci sembra di peder scoprirg tre rgioni feolegiche che spingono I"astore a negan:
u Maria la presogativa dell” Immacolata Concexione.

La prima & &i ordine cristologico: Cristo & Punico senza peccalo ¢ nessund -
neppure Marnia - pud condividere con lus questa condizione (p. 149}, Cristo =& il sal-
vatore dell'inera umanith, compresa suea Modres, mentre, secondo il dogma cattoli-
e, 51 ha che il soggeito dell' Immacolata Concezione non & pib Cristo, ma la Vergine
dall’istante in cui la sua anima viene creata (p. B1ss), «l.'Immacolas Concezione
non & rivolta a Maria, ma alla Concezione Immacolata del Verbo divinos (p. 13}, In
tal modo - sottolineerd nel 1959 P, Evdokimoy - =il dogma romans divinuisce |a
Vergine; trasformandola in uno “strumento di grazia™ predestinato, esso diminuisce
Ia sua umanith ¢ le woglic la grandexza di colei che liberamente, manifestandd la sua
umilia e la sua purezea, dice per witi noi il suo fios cnanone nelle pp. 13-14), In
Maria «il peccato originale conservava tutta la sua forza, con le see fatali conse-
gucnzes, Ricordiamo che il ttobo del cap. [1 & La forze del peceato originale nella
Maclre di Do (p. 38ss). Difatti «i suoi genitori hanno potuto rasmetterle solo una vi-
Ly et e ip. 144y,

La seconda ragione & marfologica, ¢ si basa sulla vicenda di Mana, che rivela le
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conseguenze del pecewlo originale: 1'infermita e la morte. «La Madre di Dio & dece-
duta di morie naturnles, come insegna la fesia della Dommiziene. Ora la morie corpo-
rale & la manifestazione wliima dell"infermith del corpo: & quindi scgno del suo pee-
cale originale,

La ragione pin radicale & quella artropologica, cul Bulgakov ricorre per sfuggi-
re alla contracddizions da lu peroepita tra 'assenza del peccato persenale ¢ I pre-
senza del peccato originale in Maria, Egli scorge «i vizio radicale dell amropologia
cattodicas nella distinzione che essa pone tra la natura creata dell'womo ¢ la grazia
che gli sopraggiunge ¢ che poi perde con la colpa d'origine, Per Bulgakov questo &
introdurre un modo meccanico ¢ arbitrario nell"agire di Dio, Al contrario, uomo &
creato nella grazia ¢ rimane sempre immagine di Dho. Egh deve perd passare alla so-
mighanza con Dio attraverso ke sue libere scelie, Qui interviene il peccato originake,
che consiste nell’ sinferming della naturas, con le sue conseguenze di malattia, morie
g peccalo personale.

L autore & costretto wd ammettere in Marin questa infermith & motive della sua
condizione umana. Ma la grazia di Dio, attraverso la liberth personale, realizza in lei
unc stato di simpeccabilith personales che i avvicing alla giustizia origmale. In lei
il peceato & ridotte ad wna pura potenzialith. Mel consenso i Maria, che alliens 1o
Spirito Santo ¢ il concepimento del Sighore, non & put revvisare il minimo influsso
di peccato: esso «non era soltanto espressione di un dato istante: proveniva dal
profondo dell’essere immacolato di Maria, era opera ¢ conclusione della sua vita in-
berdve,

Comse si pud notare - softolinea 5, De Fiores - Bulgakov raggivnge per alira via
la stessa posieione dellas Chiesa cattolicn. Cid che 1 cattolict pongono all’inizio del-
I"esistenea della Wergine, gl ortodossi lo riconoscono alla fine come frutto congiun-
tor della grazia di Dio ¢ della libera sua collaborazione. Lo stesso peccato originale in
lei & talmenie sfumato da essere ridoito a una mera polenzialith senea cilicacia in
ambito morale (p. 242},

Raccomandiamo questo lavoro di Bulgakov - che va letto con spirito ecumenico
¢ alla luce della dottring mariana del primo millenmo crstiano - w teologi cattolici e
particolarmente ai cultori di mariologia, in vista di un approfondimento ¢ perfezio-
namenice della formula dogmatica del 1854,

All'imizio della sua ricerca Bulgakov ehiede alla Madre di Dio di adonare sal-
dezzax alla sua smano bisognosas (p, 25), Ella doni saldezza anche i nostri cuori,
bisognosi della luce dello Spirito, affioché la venerazionpe della Tuttasania, «garanzia
dell' Onodossiaes, divent per tund | credent «la mesera delln condizione ecclesiales
(p. 175). Ossia - parafrasando una riflessione di .U, von Balthasar - ¢on gli orio-
dossi auspichiame che ogni eredente sia mariano, alfinché la vita cristiona sia pid
decifrabile ¢ convincente.

SERGIO GASFAR]
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Grueeny i Dosines, Mara mel disegno o Dio ¢ nella cominione dei
santi, Qiqajon, Magnano (BI) 1998, pp. 185,

Mentre |a discussione ecumenica si concentra sui temi dell’ sunitis nella (o at-
traverso la) diversith ¢ della comunione sreale=, ma reciprocaments «simperfellis, s
rende necessario esaminare o fondo Pargomento della diversiih. Pur prendendo atio
che il commino ecumenteo ¢i ha portati a parlare non di qualsiasi diversith, ma delle
diversith centrate in Criste ¢ neonciliate, rimane pur sempre vivo U'interrogative sul-
la discriminantz all'interno delle stiesse diversit. Con il Concilio Vaicano [ & emer-
so il suggerimento di distinguere tra ln «veritd» ¢ la «formulaziones della verita,
Mel dinfogo tra cattelici ¢ lwerani si & parlato di «fondamentos ¢ di =formas ¢ alire
volte di diversith siollerabilie ¢ sintollerabilis,

Mell"arca francofonn, in modo paricolare il Gruppo di Dombes, 51 & proposto
upa deerca tra be sdiversitis separanti, La recensione che presentiama sl maoye in
guist"ultima prospettva.

I Grupgen di Dembes, nel trattare 1a fgura di Maria, 51 dedica innanziiutio o unn
rapida rilenura storica richiamando in particolare la posizions della Riforma del XV1
secolo (Lulere, Ewingli ¢ Calving) senza trascurare [a severa critica che Karl Barth
ha formulato mel nostro secolo,

L'ecumenismo, sviluppatosi nel nostro tempo, si presta dongue d wna venificn
attenia delle argementazieni passaie ¢ ad una chiarificazione ira fede ¢ devorone,

L' inddagine i avvale di due principi: la giustificazione per fede ¢ la gerarchia
delle veritis, Su questa base si potranno avanzare suggerimenti per evidenziare gh
clementi separanti € non scparanti.

Le difficoli 3i concenirang sopratiulio su quaitro punti: la cooperazione, la per-
petua verginitd, § dogmi mariani e Pinvocazione dei santi.

La cooperazione ally grazia & stata oggetto delle pib forti polemiche nel lungo
conirasto tra cattalicl @ protestanti. Evitando gl cocessi ¢ ghi abusi in vista di un pai
radicate crientamento kiblico. 51 pab tentane un recupers comune & quindi non sepa-
ramte, delln nogione di cooperazone, Yo detto allorn chisrmmente che In grazia viens
sempre prima {sola  gratio); essa & indipendente dai menit e rende possibibe il 5i di
Maria in quanio fruiie dello Spinto Santo e parte del done divino,

La perpetua verginitd di Mama. 11 richiamo va alle interminabili dispute  sui
fratelli di Gesh. Dalle ricerche bibliche pil attuali nsulia che non & possibile pro-
nunciarsi chiaramente pro o contre, Mon si possono fare affermazioni certe su basi
bibliche incerte. 51 pud tuttavia condividere 'aspetto spintuale soggincents al
dogma,

L 'Toyracelata Conceslone e I'Assunzione di Maria. L'assenza di fondamento bi-
hlico rende | dogmi inaccentabil per i protestanti. Gh onodossi nengono le defini-
aroni «illegittimes (Gv 3,13 «E nessuno & salito in cielo se non colui che & disceso
dal cielos) perchd proclomate unifateralmente dopo la divisione tra le chiese ooci-
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dentali ¢ quelle oriemali {1054). Tuttavia I'Immacolata Concezione rova assonanie
con |a nozione di « Tuttasantas (Panaghia) del mondo bizantine, L insistenza cattoli-
ca che ancora una volta i due dogmi sono i realtd esplicinazioni della sola prania in
vista di Cristo pud accorciare be distanze. 51 deve inedire aggiungere che, sulla scia
di J. Ratzinger, non si potranno imporre agli orientali le decisioni dogmatiche prese
dopo il 1054, Aggiungiamo che per W. Borowsky, pastore luterano, una volta salva
la comune cristologin, le diversith in materia, sono rispettivamente tollerabili.

Per quanto riguarda {invecaziome del santi e df Maria, 1 protestanti non si ritro-
vane, ma al di 1 degli abusi e degli eccessi devorionali, ridivena forse degno di at-
ensiane il richiamo catiolics o neonsderare la preghiera scomes € acons Mona
{vedi Lutero) e la lode rivoltn a Dio per quanto ¢i ha dato in Maria (Ecolampadio),
Inodere il contesto delln comunione deb sant, ehe vige al di gua e al di 1k dells mode,
favorsce un approfondimento in visia di ulierion considerazioni.

La conversione delle chiese, L ecumenismo significa cambiamento e il cambia-
mento impegna iatte le chiese. 1 protestanti devono rendersi conto che Ia confessione
di Cristo esige una parola su Maria perché il silenzio pregiudica la cristologia. 11
mondo cattolics deve secettare il fatto che Maria non @ la cousa delle divisioni e che
un'appropriata steologia marianas non pud confondere il centro con la periferia: non
bisogna mai separare ln madre dal figlio, Maria da Crsto.

La eonclusione sottolings che le divergenze non erano all*onigine delle division.
non sono attualmente separatng ¢ incompatibili snonostanies le diversiti

Dobbiame essere grati al Gruppo di Dombes per avere affrontato uno dei temi
piit difficili all"interno del dialogo wra catolicl, omtodossi ¢ protestanti. Ho saputo
evidenziare i punti di attrito tradizionali adoperando anche le parole forti delle varie
epoche. Ha saputo guardare soprattutto all’essenziale della fede cristiana al di 14 dei
contrasti, per ricordarci che la divisione delle chiese non ha avuto come punio di
parienza la figura di Maria. Le contrapposizioni emerse nelle interpretazioni dei
principi hanno provocato il silenzio degli uni e gh eccessi degli alir, Rimane co-
munque fermo il punto che, nella ricerca e nell’espressione della comune wnith in
Cristo, ln riscoperta dell'impontanza delle diversith stimola la verifica ecumenica
del bagaglio comune metiendo in evidenza le verith «secondes da ndimensionare,
tollerare e rispettare all*interno della comunione gid sreales. ma non ancom spers
fetlax,

RENzD BERTALOT
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F. Rossi DE Gaseeris, Maria di Nazaret icoma df Israele e della Chiexa,
Oigajon, Magnano (Bi) 1997, pp. 142,

L intento dell” Awlore - professore o Gerusalemme ¢ 8 Roma -, che raccoglie qui
aleune conferenze amariologiches, & quello di truttepgiare, attraverso un'approfon-
dita rilettwrn dei testi biblici, un’icona trasparente di Mana di Nazaser, di colei che
secondo ln Paroln di Dio & proclomata «beaia da iutie le gepesazioni= (Le 48]
Quesio percorse viene fatto applicando al wma mariologico il criterio dell’ weirg o)
twita la Sertiwra [.ﬁ.T & NT)e della Progressive rivelasione |:1| dato prl:r.:-cd:n[{: nasn
viene eliminato dal seguente, ma assunto ¢ perfezionato), ¢ altraverso un'inerpreta-
gione tipelogica, anche questa non pensata in modo dialemico (1'una sostituisce 1"al-
trauy, ma in modo sprogressivo ed esplictivo... una tpologia fondaxta sulla totalith ¢
siella continuitd della storias (pp. 1417

Dralla bettura di gueste riflessioni biblico-teologiche emerge la figura di Mirjam
ai Nazares, mgazza chrea che si pub ben dire rappresentativa di quel popolo d'Israc-
le ¢he i apre alla nuova allcanza, all”accoglicnza del Messia escatologico: Maria &,
a un tempao, «figlia di Sion» ¢ «icona della Chicsas: =S¢ Migjam di Nazaret & fa figu-
ra adeguata i Isracle che 51 schiude nella chiesa di Gerusalemme, madre di e be
chiese dei gentili, essa & la persona nella quale ogni ehreo ¢ ogni cristiano @ chiama-
1o da Dio a riconoscersie (p. 200, Queste cammino appare chiaro, fra gli aliri capito-
I, in quello che shulia «il segno grandes di Ap 12: o guesta sdonna vestita di sobes
partecipana Wit gh womini: «I"umanita delle origing - Isracle - Mirjam di Nazanel -
Chiesa dei circoncisi - grande Chicsa - "umanith salvaia, 11 desting di ciascuna di
noi & di ricomascersi in Mariaw (p. 37, con rimandi alla Redemproris Mater, n. 13),

Mel complesso, al di [ di qualche osservazione critica J impostazione, la letiura
di queste pagine aivta a comprendere che fo studio della mariologia & per certi versi
inlizpensabile per penetrare in profonditd § mistero dell’incamarione del Verbo o
Do, il mistero della divinitd-umanith di Gesiy, il mistero nascosto ora rvelato, econ-
penutos in Mann (Colel che scontienes cid che i cieli non possono comlenere, secon-
o unespressione della lurgia), Pertanto: In mariologia che scopre Maria «figlia i
Sione ¢ wicona escatologica della Chiesas illuminn anche @ rapporti fra la Chiesa ¢
Isracle, "unico popodo di Dio chiamato a realizzarsi picnamente in quell @l
che tn Vergine ha gia raggiunto quale primizia dell’ «lsracke di Dios,

LseERTO CagaLl
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La VERGINE MARIA
NELLA SCTOLA FRANCESE DI SPIRITUALITA

Raccogliamo sotto quest'unico titolo la recensione di due libri, uscili recen-
tlemente in Francia:

Y. KRUMENACKER, L'école frangaise de spiritualité des mystiques, des fon-
detenrs, des courants er leurs interprétes, Editions du Cerf, Paris 1998,

pp. Do,
J. HiMERY, Avee Marie au service du Seigneur. La consécration au Christ

selon Montfort, Nouvelle Cité, Montrouge 1998, pp. 282,

Allo studio di queste due opere, in qualche modo complementar:, o spinge, ol-

tre I'interesse storice, il desiderio di nscoprire le nechezre di una spiritualith Nogita
nel sec. XVII - il sccolo d'oro della spiriualin, in Francia - ¢ ancora viva nella
Cliesa di egpi.
E noto come in questi ultimi tempi la scwela francere di spiritualing abbia susci-
Eo wuovo interesse negli studiosi. Nel 19980 le Edizioni Pacline pubblicavano la tra-
duzione italiana dell’opera L Ecole frangaise de spiriualing, di B, Deville, edita el
1987, Nel numers di giugno 1997, la nvista La vie spirtmelle (Edizioni Cerf), ospi-
tava un articolo di Michel Dupuis precisamente su L 'frole franpaise de spirimalié,

Dalla prima delle due opere che presentiamo - un ponderoso volume di 660 pa-
gine - ¢i proponiamo di stralciang le riflessioni circa il posto che a cosiddetta soueln
francese di spiritaling riconosce a Maria. Dalla seconda soremo sollecitati ad ap-
profondire I nota mariana di ono dei grandi eredi di quella Sceola, vale a dire del-
IPultimes dei grandi berulliani: Luige Maria Grignion de Montfon.

Y. KRUMENACKER, L'école frangaise de spiritialité,
1. Scuala francese o scuola berulliana?

Coune & detto in apestlasiongs da Jean Dujasdin, questo libro & nato come nspo-
stn al desiderio di molt non tanto di risalive alle osiging della seasda froncese oF i
ritualirg, quanto piuttosto di conoscerne gh svileppi, gli adanamenti o le deviazioni
che siano, persing le infedelth, cosl che da uno sudio menuzioso ¢ scientifico della
storia ci si possa davvero dire eredi di quell®importante tradizione spirituale,

Mon & nostro intento ripercormere qui Uiter storico racciato da Krumenacker,
vislendo limitarci a rilevare la sola dimensione mariana della scuols francese o spi-
ritrefing, O3 sembea iuitavia doveroso gettarvi almeno uno sgeards fugace,
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L Autore comincia col chiedersi se sia giusto parlare di sewola francese di spiri-
ruerlied, Osserva che fale delnizione, risalente al (RT3, ebbe dapprima un confenulo
ahbasianza vago, fu poi ripresa, nel 1921, da H, Bremomd, senza perd che guesti vi
attribuisse molta importanza. Oggi tale qualifica & sempre pib contestata tanto dai
cultori di storia quanto dagli specialisti di spirinalith. Tutio sommato, in senso sired-
i 5i dovrebbe prefenne appellativo di geaeln berulliona o di berdlizme, quando si
parla del suo caposcuola - appunto Pierre de Bérulle (1575-16249) - ¢ dei sum princi-
pali cdhiscepaedi: Ch. de Condren, 1.-1. Oier ¢ Jean Eudes,

Avverrh che lunge 1 secol, mistict ¢ fondalon continecranno &l attingere dalla
tradizione berulliana - come da vena sottermanea - luce ¢ Ispirazione per la propria
vila spirituale ¢ per I"apostolats; il scnso religioso, adorante ¢ amante, che invita sl
un interionth vera nel raccoglimento alla presenza della Tonii ¢ ad una panrecipa-
siome chscienie ¢ atliva alla preghicra litwrgica; Mimportanza dell’ Incamazione re-
dentrice ¢ il primato del Verbo incarnato, cud il cristiono deve adenre con Wwito sz
stesso; il rapporto personabe con Geslk, compreso ¢ Vissulio COme COMURKHE con |
suni sentimenti, sati ¢ mister; 1a vitn nello Spento Santo che continua a conformanci
all'immagine di Cristo; la spirilualith batlesimale che pone in uno stato di servitd
verso il Crigto e sprona a rinnovare le promesse battesimali; il senso delln Chiesa, 1a
spiritsalith sacerdotale ¢ lo spinto apostolico; la devozione a Maria profondamente
teclogica & mistica, che mu separa ln Verging da Gesd ¢ che contempla in lei il ri-
Messo della santitd del Figho,

In sinfesi, & questo, ci sembra, la sostanes dei nove capatall del volume di
Y. Krumenacker.

2. 11 posto di Maria nella scuola francese di spiritaalith

Il mistero dell'Incamazione conduce a prestare moltn atienzione o Maria, La
pietas maoriana di Bénulle ¢ dei suoi diseepoli si fonda precisamente sul rppono pei-
vilegiate di Maria con Gesis, il Verbo incarnato. Al dire di Bémulle, Mari & la prima
¢ la pit perfetta delle anime cristiane. Mon si pud essere vicim a Gesi, pi di led
shfarin & almeniz unita al Figlio che non pud non essere conforme ¢ simile a Lui.
Ellp gh & tanto vicing ¢ familiare che non pud ignorare il suo stato ¢ i suoi segretis
Snnn u.gi:u;.: e pensi mella hece di Dhos per gisesio b deratio ¢ capm:il!l an‘:iall.‘ i
dare Gesi alle anime,

Parlando del sacerdozio - che tanto gh stava a cuore - Bérulle fa notare che ge-
rarchia di erdine ¢ gerarchia di =antith non coincidone affato, L'esempra pil lumi-
noso & quelle di Maria. Ella & modello di santith. Pur non essendo sacerdote, non vi-
ve che per mezro di Gesi e per Lui. «Come sacendoti noi dobbiamo far professione
i pieti e di devocione speciale verso Gest ¢ verso la sua sama Madre, In onore del-
Iineffabile legame che Mamn ha con il Figlio di Dio a motive della sua qualich di
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madre, & giusto che ella non sia mai separata da Lui,., Dobbiamo sentirci sempre in
comuniong con Gesi ¢ con Marias,

Anche della spiritunlith martana di J.-J, Olier {1608-1657) I' Autore parla abba-
stanza diffusamente. Mel 1630, Olier va pellegring a Loseto: esperienza spirituale che
pilt tardi considererd come una conversione. Prima di essere ondinato sacerdote, fa
volo di servitd i Mara nello spirito berulliano di tolale dipendenea interiore, Nel
1642 fa voio di servith a Crsto; wolo che egl consadera come prolungamento della
servith promess<a a Maria: «La sontn Vergine - scrive - ¢ atlira innanziti o sé, al
suo amare ¢ al sue sepvizio, per portarci poi a Gesd Cristo nostro Signore, il quale
vuol porare il all’amore ¢ alla gloria del Palres Olier trasforma la preghicra de
Condren: «Vieni, Signore Gesd, ¢ vivi nel oo servo.,.», dandole upa connotazion:
piis mariana; «0 Gest, vivente in Maria, vieni a vivere nei tuoi servi...». Diffonde il
titelo di Maria Beging del ¢lero ¢ T del 21 novernbre, giomo della Presentazione di
Maria al Tempio, una festa cssenziale nelln lurgia del semnana; ingquel glomo, sa-
cerdoti & seminarist rinneveranno il lors impegnoe al servizo d Ddo o della Chicsa
Secando I"Mier, vi & uno grambe somighanza tran Mana e il sacerdote: =1 sacerdoti so-
no cosdintord di Dio Padre nella produzione ¢ nclla genernzione glarnosa di Gesd Cri-
stio, cosi come la santa YVergine lo fu nel giomo che generd il Fighao.,. Come Mana
entrd in comunione con il Padre ¢ da lui ricevetie il potere di generang il Figlio, cosi @
sacendoll partecipano al potere di produrre Gest Cristo e di generarlo alla glorias.

Mel cap, V1T, I"Awtore nevocas le ligune di H.M, Bowdon, C, Démia, 1.-B. de La
Salle ¢ di Grignion de Montfort. Della spiritualinh maciana dei pram tre berallian da
sobo brevi cenni, mentre i atlarda a descrivere |a neda mariana del Montlort, che
wper malin aspett: del sho pensicro ¢ dei sud insegnamenii. .. rimane uno dei miglio-
ri testimani della spiritualita della sceola franceses (R, Deville),

La spiritualith mariana-del Montfor @ ttda racchivsa in due opere fondamentali:
L ameore dell'eterna Sapienza e il Tramato della vera devozione a Maria. «E una
sperilualith eminenlemente cristocenirica - noda I"Autore -, ma che appare sempre su
uno sfondo tnmitarioes, Affermazione, questa, che sembra echeggrare le parole di
Ciiovanni Paolo 11 «Alla bettura del Trerfato della vera devorione a Maria, & seguiio
I me un nuovo aiteggiamento, una devozione venuta dal pi profondo della mia fe-
de, come dal cuore stesso delln realtd trinbtaria ¢ cnstelogicas, B ancorn; olmaee a
san Lauigi Grignion de Montfort compresi che la vera devozione alla Madre di Die &
proprio enstocentrics, ane ¢ profendissimamente radicata nel Mistero trinitario di
Do e ned misteri dell’Incamazione ¢ della Redenziones,

Ma ¢ il Crsto Saplenza eterna ¢ incarmata che pill interessa il Montfort. Lo sua
stessi lenlogia manana 1 msove tia nella prospettiva dell’ Incamazione del Verbo:
<[ questo il mistero proprio della vera devogione a Marias, E qui che Y. Krume-
nacker ricerda come il Sanio proponga la consacrazione a Cristo per le mani di Ma-
ria come mezzn efficace per vivere fedelmente gli impegni battesimiali chi rimancia al
peccato ¢ di donazione a Criste. La spiritualith mariana del Montfort & guindi aperia
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a it ed & al empo slesso eminentemente apostolica e missionaria: «Dio Padre
- serve il Montford - vuol avere figli per mezeo i Mania sino alla consumazrone del
mondo... [ figh ¢ ¢ serve di Maria saranso in ogni feoge il buon profumo di Gesi
Cristo ¢ veri apostoll degh withm temg, . = L'espressione «uapostoli degli ultimi
tempi= induce emoneaments 1" Autore a pensare che Montfort «3i sifua in una pro-
spettiva millenarista= ¢ che ehbe suna visione millenarista del mondos. In contrario
basti osservare che da tempo gli studiosi del Montfort hanne chiarie esatto signifi-
cato di quella sua espressione. 5i legga. in proposito, quanto scrive 1. Hémery a p,
331 del hibre recensito pelle pagine che segwono: «<MNon debbiamo vedere nell’e-
spressione “gh ultimi tempa” un qualche senso millenarista, o "anmencio di una fine
prossima del monda, 2 Jo stesso Montfor a metterci in guardia contro tale inerpre-
tkone (WD 59). Soue la sup penna, I'eapressions won ha aliro significaio che quells
della teologin trackizionale; quello stesso acorduo dal Yaticano 11, quando osserva
che “gil & arrivata 1 noi I"ultima fase dei tempi” (LG 48). B il tempo del secondo av-
vento di Gesi Criste. Inizisto dopo 1" Ascensione & Lui, & il tempo della sua presen-
e invisibile nel mondo al fine di ponare a compimento Iopera della salvezea, in m-
tesa del suo riorno glonoso; & il wmpo della fondazione del Regno di Dio sulla ter-
ra, come & detto nel Padre nostra. In breve, & il tempo della Chiesa, che cresce sino
“alla picna maturith di Criste™- (Ef 4,13),

Le pagine dedicate al Montfort nel ponderoso ¢ interessande volume del Krume-
nacker terminans con Iarcand rapportae tra b Spirito santo ¢ la Yergine ¢ la lore azio-
ne nella Chicsa e nelle anime, messo in forte nlieve nel Tratto della vera devorione
a Maria,

J. HEMERY, Aver Marie au service du Seignear.

Mella prima pame del libro " Autore presenta Luigi Maria da Montfort quale
musstonuo appassionato di Gest Cristo, apestolo di Marna, westimone ¢ macstro di
guella spintualith mariana - la consacrazione a Gesd Cristo, Sapienza elerma ¢ incar-
nata, per le mani di Maria -, alla quale saranno dedicate interamenie la seconda e la
terza parde del libro, Dicevamo, nella presentazions del volume di Keumenacker, che
Montfort & uno dei grandi eredi della scuola francese i spiriualitg, o della seunla
derullione cle die 51 voglia,

Che il Montfort s1a un esponente qualificato di take corrente di spiritualisy, o
afferma a chiare lettere anche J. Hémery: «Mon tutt = egli osserva - giungono a dare
o Marim tuito lo spazio interiore delln boro vita spireale, Mol 51 sccomentano di
darle uno spario pii o mene grande, Vi @ perd unin comente d spirvtualitg che... ha
continuato, attraverso i secoli, a dare a Maria wito lo spazio possibile. E questa la
corrente spintwale che, tramite In sewola francese of spirimaling, scatun nel cuore del
giovane Luigi Maria, quando ancora era nel seminario di Saint-Sulpice. Egli stimd




RECENSIND

che questo segreto di grazia - la consacrazione a Gest per le mani di Maria - doveva
NSEr mEsKn @ conoscenza e alla pOrtala cli tavtng i fedeln. Stimd che oot hann il diri-
o i sapere in quale misura Maria & loro madee ¢ pud aiwarli nella vita cristiana,
conformemente agh impegni del loro battesimos (p. 216}

Cogi il Montfort aggiunge un prie ¢ un meglio alla neonoscivia presenza di Ma-
rip nelln vita cristiana, per un pill ¢ un meglio di fedelth a Gest Crisio, per una pid
perfeila unione o Lui.

L' Auiore passa quindi, nella seconda parte, a trattare della consacmzione a Gesi
Cristo per le mani di Mana, Lo [n sapieniemenie, con meiodo socratie, ponendo ¢
rispondendo a cingque domande:

. In che consiste "atto di consacrazione proposie dal Montfort e che egli consi-
dera come suna pratica perfetta di vita cristiana e come un segreto di santiths?

b, Qual & il significato del erming sconsacrazionss !

¢. Perché & hene afTedarsi a Maria®

d. Che cosa la consacrazione offre di pid ¢ di meghio per introdurce nella siosia
della snlvezea?

¢. Cheale pitegpiamento spirituale & richiesto dalla consacrazione a Gesu per le
mani di Maria?

A queste cinque domande rispendono | cingee brevi capitoli della sceonda parte,

Al ntto dil consacrazions o Gesl Criste per le mani di Maria & dedicata la terea
parte del libro, Riconosciuto il senso ¢ 'importanza di una prepasazions a tale oin-
portante gesto, che i configurs come wn grands cambismento nel modo di vivere la
vita di battezzati, Hémery ricalca 1'itinerario proposio dal Montfort aei an, 227233
izl Traaireerer el vera devosione a Mearir,

Suggerisce, quindi, un Winerario di quattro sellimane incenirate successivumene
sulla conoscenza del mondo, di Gesil, di se stessi ¢ della Vergine Maria, Circa b tem-
pi ¢ | modi di compicre I"atto stesso di consacrazione, 1" Auwione atlinge, a piene mani,
alla propria espenenza pastorale, presentando molteplict utili suggerimenti.

Prexiosi sonc anche gl «anncssis, raccolti nella quarta pare del libee ¢ figuar-
danti una formula atiualizzata di consacrazione; preghicne ¢ canti appropriati, .. @ in-
fine una kibliografin essenziale,

Aoguiati 5§ accingono o leggere questo bel libro spiritaale rivolgiamo lo slesso
avvise che Hémery ponc nella pnmissime pagine del suo scritto: <Vi saranno forse
di quelh che, in un primo momens, troveranne ardus 1 esposto dottrinale delin se-
conda parie sul senso ¢ le implicazioni della consacrazione. Li invitliamo a passare
dirctiamente dalla prima alla terza parte. Ritroveranno la seconda a suo tempos. In
reqilti, questo libro ¢ sembra ben condotto in opni sea parte. 5i richiede di assimilar-
Iy lentamente per gustarne o semplice ¢ sostanaosn quliti.

ALBERTO i
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M. Pepico (a cura), Maria di Nazaret itinerario del liete annuncio, Edi-
zioni Monfortane, Roma 1998, pp. 356,

Da quando £ stato annunciato il giubileo del duemila si sono moltiplicate le ini-
ziative culturali in preparazione a tale evento. Non si tratta solunto di una prepara-
zione di caratiere generale o strutturale riguardante Iassento delle cind, delle strade,
delle chiese, dei monumenti, .., ma anche di uns preparncione pil specifica sintoniz-
zaia alla memoria di Tede dell*ingresso del Figlio di Dio nella nosira storia,

Le imizinlive gid in alto o in prospettiva in campo coclesiale mirano sopratiutio o
rinpovare ln fede, che la quotidianith tende ad appiattire, a richiamare I"atlenzione
sul valore delln vita insidiato da pit parti, sulls giostiza e sulle disuguaglianze so-
ciali, sulle nuove poverti che una societh a corte di valon continuamente produce.

In tale contesto s inserisce con forza la Lettern Enciclica di Glovanni Paolo 11
Tertio Millennio Adventente, che presenia un quadro fcco di suggeriment ¢ di st-
moli teclogico-spirituali, ¢d etico-sociali. Non manca, ovviamente, un delicato, ma
chiara riferiments a Mara di Nazaret colta nell profilo di umile donna che ha dato al
monda il Salvatore, Crisio Signore.

Mon si tratta di un semplice richiamao al passato, ma di una indicazione capace di
orientare [ umanith, verso Colui che costitvisce il motivo ¢ Pwoggedios del Giubaleo,

Interprete delle traiettorie pit significative oi questa preparazione spinituale al
grande evento giubilare, ci sembra il volume Maria of Nazaret itinerario del lieto
amencic, a cura di Marcellina Pedico, dovuto alla collaborazione di una trentina i
autor. 5i trafta di un testo composito che mostra come la nflessione sulla Vergine
Maria possa effentivamente illuminare ¢ provocare 1"esperienza umana ¢ I'esistenza
cristinna del nostro fempo.

I nove capitoli, che lo compongono, 51 configurane come nove itinerar lungo |
quoli Maria & incontrata nei diversi aspetti della sun missione al servizio della sal-
ez,

Mon & possibile in questa sede presentare 1"analisi dei singodi temi, che richic-
derebbe non wnn scheda, ma wna trattazione articolata; & tavia possibile = sia pure
hrevemente ¢ con molic omissioni - mdicare 11 conenulo di ciascun capitelo tenian-
di dli eoglierne Iessenziale.

1 prima capitolo, Maria verse if meve mitlernio, dice anzitutto rifeimento a Cri-
sto ¢ sollecita la domanda s la Vergine abhia un significats inoun events, il om nucheo
essenziale & il ricordo della nascita del Messia, Dire che Maria & amostra sorella ¢
compagna di viaggios sottolinea un aspetto significativo delln sun presenea in mezeo
al popolo di Dio. ma rimane un po’ al di soteo dell’immagine di Mania che offre al
mondo il Salvatore. E certo una dimensione da mettere in luce, ma non esaustiva.

I secondo capitolo, Memoria dei misteri evangelici, trac ispimzione, ovviamen-
te, dalla letura dei brani evangelici concernenti Maria. 1 contributi =i riconoscono
pwtti ed hanno un punto d'incontro el analisi della scelia, che Dio ha Tatto di Ma-
ria, affidandole wna missione panicolare pella storia della salvezza.
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[l tereo capitolo privilegia U'indirizzo linrgico, come imdica il tiolo, Maria
Cuare della Chiesa in preghiera. La liturgia celebrata non & solo rievocazione di
episodi od eventi che sostanzmno I stonn della salverza, ma anche proposta Jdi vita
La celebrazione litwrgica opera il passaggio dall’anamnesi all"attualizzazione ¢ o
produce gli atteggiamenti fondamentali dell'esistenza di fede della Vergine,

Nel quarte capitals, Maria selie fede ded Pade, s nvivono be problematiche e le
iensioni presenti nelle chiese dei prmi secoli, impegnate in non facili questiond ¢
controversie enistologiche, nelle quali il dato snaio da donnas ha avato sempre uno
provvidenziale funzione al servizgo dell’ orodossia della fede,

Maria fcona of spivitaalita & 1l tiolo del capitolo quinto, nel guale ci i imbatie
in alcuni temi leologicamente densi e risponcenti alla sensibilinh di o, quali donna
di fede, di speranza, di carith, di obbedienza, Appellativi che sonalincano il passag-
gio dalla marielogia dei privilegi od una mariologia pid attenta all'csistenza concreti
e all'espertcnzn spirituale dei credenti,

Dralln riflessione sulln spirmalivh di Mara alla considerazione delln sua tolake
dedizione a Dio il passe & teologicamente breve, I qui il titedo del sesto capitolo,
Maria splendore i vita conzacrara. In effetn ol far dell’ annunciazions consacra
Maria per sempee.

Per tale dedizione mcondizionata ¢ imevocabile a Dio, ella & immagine e tipo di
ogni consacrazione nella Chieso, in particolars per quanti & impegnano in un parti-
colare genere di vita evangelica,

Mel sewimo capitolo, nguardante | Catechisnd della chiesa catelica, 51 sotali-
nes In positivith di aloune piste ¢ tematiche catechetiche, ma s evidensia anche la
poca considerazione atiribuita ad alire dimensioni tpicamente martologiche che ca-
raftenizeanc | identith cristiana oggi.

[l capitolo oltave, dalla suggestiva lormulazione, Maria velle glovane, si do-
manida quale potrebhe essere Pidentikit del giovane credente di questo secolo che
vidge ol tramenda. In tale identith doveebbero entrare pil componenti, quali il supe-
ramenio di visioni pessimistiche, "anclitn ad unn vita di Tede intensnmente vissula,
Paccettazione dell’esperienza storica di Mania, 1'acquisizione della coscienza che la
vita & dono di Do, ..

Maria segne di speranza per @ popoli & I"'alimo capitolo, nel quale si incrociano
pil linee, come il dialogo ecumenico, la funzione di Maria quale madre universale ¢
punto di riferimento per la fticosa costruzgione dell"uniti dei popaoli,

A lettura ultimati, si ha la sensazione che questo ampio volume presenti wn®im-
postazione innovativa rispetto ad alive pubblicaziom, anche pregevoli, € che gli auio-
ri abbiano sviloppato gl argomenti situali con un oochio atlento all’csperienza ori-
stiana del  passato, prendends come punto di partenza ¢ di riferimento assoluto la
Furoln di Dho. Trattandosi di una miscellanea, sono evident be differenze metodolo-
giche e il diverso spessone dei singoli eontribui,

Per concludere, segnaliomo al lettore "aggriomata ¢ copiosa bibliografia apposta
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ad ogai capitolo ¢ I'accurato, anche s non esaustive, indice tematico, che agevola
In consuliazione del volume.

AenEsE PIoNATARD

Teresa p1 LISIEUX, Storia di un’anima, Sellenio editore, Palermo 1996; rie-
dizione CDE, Milano 1998, pp. 297.

Ha Vincanto di una strana fiaba modellsa su un libretto pucciniano la «stona di
un'animas di Teresa di Listeux (Histeire d'une dmre, 1898}, dal punto di vista letie-
rario, ¢ non ¢'é imaneggiamento che tenga, né che possa aver danneggiato una con-
fessione intima dal sapore arcano, a tratli nail, a iratli sapiente ¢ perfino autoironico,

Mella prima parte dell’opera prevale 1"arcano dell*infanzia, tema prescelto e pre-
diletto dall® Autrice, vissulo e orchestrato su registri di 1ematiche diverse, in cui, tul-
tavia, prevale il luminoso ssentires dei Vangeli e, in particolare, del vangelo dell’in-
fanzia di Luca.

L'altro registro fondamentale & quello della favola, appunto, sia quella didasca-
lica di La Fontaine {Fables, livee IV, 5 «capii la favola dell’asino e del cagnolinas,
p. 116), sia quella simbolica e suggestiva dei wmisteri= popolar, letterariamente
ispirata agli aforismi sapienzali e alle riflessioni di Lamartine (Réflexions, Hecreil:
lements poétiques, Hachette, Paris 1884} «la vita & Ia tua nave ¢ non a tua dimoras
(p- 114).

La «favola bellas nel suo complesso-sintesi ¢ capolavoro di tutte ke tonalith del-
Ia fiaba contcnuta nella prima pane dell’opis - & quella di Teresa stessa, una Faviola
vigsula in primag persona ¢ nastata sovente anche in ferza persona, sicché Teresa di-
stanzia e oggeltivizza in maniera singolarissima la sua vita di bambina «relegandeo-
la= in un'aura di mistero rspettoso di sé ¢ dei sentimenti altrui nell’atlo stesso di
narrarsi. onde 1'impressione straordinario che produce & quella di una saggezza com-
piuta ¢ nativa, capace di focalizzare i minimi dettagli comestualmente all'abalina di
allomanarsene numativamente, L esito finale & quello di una fotografia dai contormi
sfumati ¢ dai primi piani nitidissimi, o di un pastello o un eminiatos di francescana
natura, Lo stile dei afioreitis & indubbiaments presente in questa prima pare relativa
all'infanzia, ¢ ¢'¢ un sendimenio sminorias della natura che witra al femminile, nel
culto dei piccoli animali dell*aria, gli vecells, cui Teresa di sepaltura pietosa nel
giardino dell” Abbazia assieme ad alcune compagne (p. 106), e nell’amore specifico
per i fiori ¢ le piante, specialmente quelli pit rari (p. | 17; =11 mio giardine era sospe-
sor davanti alla finestra dove curavo vasi da fion, § pid ran che polessi trovare; avevo
prcorn una giardinicra all interndo del oo mnseos i

La metafora di =€, ribadita e quasi martellata in ogni parte del libro, come fiorel-
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ling radicato nel giardino dello Sposo delle verging (pp. 38ss) si adatta perlettamente
a tale sentire, e ka simbologia che ne scaturisce & continua, ma non s'impone, ¢ mai
coarta il lettore per strace imaccessibili, seguendo un tracciato stilistico limpido ¢
SEONPNE perspicus.

Pib che altrove, in questo stracciato dell"infanzins si mescola il pacsaggio del-
I"anima, quello degli affeni ¢ quello estersore in un visswo di carattere straordinario
nella semplicith dei gesti e del quotidiano: tra «i campi i grano smaltati di fordalisi
e di fiori campestris {p. 56) Teresa prende atto che g amava be loananze (p, 56)
non disdegna i pacsaggi lempestosi («... il temporale comineid a brontolare, i lampi
soleavano le nubi cupe, e vidi cadere il tuono a poca distanza; lungi dall’ essere spa-
ventala, ero rapita...+) come simbolico pronostico del suo percorso sparituale.

1 tono di sommessa autoironia che pervade di quando in quando il rmeconto (ve-
dasi la descrizione della sua stanza a p. 117: sera un vero bazar, un'accozzaglia di
pieth e di curtosith, un giardino ¢ una volieras ) cancella ogni possibile sapore agio-
grafico dal racconto ¢ dalle citaziond, sopratiuito dell’ faritezione df Crisio.

L. anima adulta di Teresa si rivive bambina perché | infanzia & stata ed & una ca-
tegorin essenziale di letiura del suo vissuto e della sua religiosith sapienziale, ¢ per-
ché nell’infanzia I'anima forificata trova e ripropone gli elementi fondativi della sua
fede.

Mella seconda porte dell’opera, quasi inavvertitamente per il letiore inesperto
ima la fase di passaggio emerge atiraverso il nuovo tema del viageio: da guello a
Bayeux (p. 141) a quello verso Pasigi (pp. 149-150 ), In Svizzera (p, 1513, Milano
(pp. 152-154), Venezia {pp. 134-155), Padova, Bologna, Loreto (pp. 155-156) e, fi-
nalmente, Roma (pp. 156-165), Assisi (p. 167}, Firenze (p. 168), Pisa ¢ Genova
(p. 1700, il quadro complessivio muta. Teresa stessa finemente annola a p. 126 «il
buin Dio aveva sapulo farmi wscire dal cerchio angusts in cui giravo non sapende
come uscirmes. Ci troviamo, cosi, a una svolla decisiva, di fronie a una nuova Tere-
sa, capace di annotarioni vibrate e sottilmente ironiche (=Ah, povere donne, come
sono disprezzate!... Non riesco ancora a capire perché mai le donne siano tanto fa-
cilmente scomunicate in lalia...», p. 169), come di azioni improvvise ¢ risolutive
del proprio desting {vedast 1'intera descrizione dell’ ediensz dal Santo Padre, Leone
XML, alle pp. ¥62-163) e perfino di un delicatissimo ssarcasmo adoranies nei con-
froni: del suo Diletto (<o Rema Gesd biecd i sue piocatioling, voleva vedere cota
¢ era dentro ¢, poi, avendolo visto, conlento della scoperta, lascit cadere In palling ¢
51 addormentie). La nuova Teresa & un’anima forte, che, pur vibrando sempre fre-
guenze di squisitn femminilith, atiraversa deserti («Mi credevo trasformata in un de-
serfos, pp. 175-176) e scoscese alture nell' nvventura dello spirito, L amare ricevuio
ed espanso nella fase dell’infanzia i trasforma nella fase adulta in amore domare per
scelia anche nella fase dell’aridith, del dubbio e della prova: «Come dice san Gio-
vanni della Croce nel suo Cantico: “Non avevo né guida, né loce, tranne quella che
splendeva nel mio cuore, quella luce mi guidava pil sicuramente di quella del me-



riggio al lvogo dove mi atiendeva Colui che mi conosce perfettamente™ (p. 131,
San Giovanni della Croce, Notte oscura, strofa 111 e IV). E ancora: «Non desidero
piit la sofferenza né la mone - eppure le amo fatt'e due - ma & 'amaore sobo che mi
attira...». In questa maturith di silenzio e di servizio Teresa si forma all’ombra della
Sacra Scrittura ¢ di San Giovanni delia Croce.

1 modelli di santith cui Teresa si ispira sono ¢ restano quasi witi al femminile: la
direzione spirituale nel quatidiano & demandata sopratiutto alle sorelle Paclina ¢ Ma-
ria: con la Maddalenn - In santa dell"amaore di pentimiento - ingaggia una wobile slidn
di superiorith nell amore per Gesd, Tino a inventars: uni teobogia candidaments wima-
liziosas sulls grazin preveniente (p. 109 «So che Gesd mi ha rimesse piis che a santa
Maddalena, perché mi ha rimesso in arficipe, impedendomi di caderes), ma & so-
prattutto alla Madre celeste, Maria adel somrison, che Teresa si ispira come a model-
o prive di timori, di emulazioni e confronti mortificanti. Tutiavia nellultima fase
del suo percorso spirituale Teresa spinta dalla potenza dell’ Amore vola {«Ora ['ub-
bandono solo mi guida, ron ho altra bussolas, p. 202) tanto da ancosarsi alla «scien-
¢ o Amores (p. 2100, Ecco che in questa prospettiva determinante ¢ ultimativa, in
cui perfing i modelli di santith sono superati dalla guida univoca di Colui che parla
nel segreto dei cuori, Teresa recupera interamente |'infanzia nel salto di qualith ope-
ralay da una velonta interiore illuminata.

L. infanzia trova cosi il suo naterale shoceo: & matwrta senza perdersi, né ingui-
narsi, né decadere, e sfocia nella rammemorazione «ghomosis che Teresa attea sen-
vendone, sicehé 1a stesura finabe, ¢ la letiura, dell’opera di Teresa di Lisicux appare
un cevttingn, una delicata filigrana il cui colore predominante & il biance - pur nelle
descrizioni variegate dei color, dei cieli, del mare al ramonto, delle montagne, dei
fior - perché ka chiave di lettora di essa & la luce sfelgorante della Resurrezione del
Diletio Amore che pervade ogni tracciato ¢ lo illumina dall’interno. La ricchezza de-
gli alfetti che pervade il pacsaggio dell"anima, anche ¢ soprattutto in quest’ultima fa-
we del cammino spirituale ¢ narmativo, esalta ¢ potenzia il candore suggestivo dei
tratti: che siano affetti celesti o terreni non importa, perché vissuti nel bagliore della
aLuce definitiva e senza tramontos di quel cielo del quale sancora non contempla-
vamo che il revescio limpidos (p. 129).

G Lana CornERo



J. Durwns, Verse una teologia cristiana del pluralismo religiose (Biblioteca
di teologia contempaoranea 95), Queriniana, Brescia 1997, pp. 592.

Dra alcuni anni, anche come conseguenza del crollo delle ideodogie totalizeami
del =secolo breves. la realogia delle religioni appare come la mbova frontiera del di-
hattito tleologico. Non tanto una nuova disciplina teologicn. quanto la consapevolez.
za che ogni annuncisdestuimonianza dell’ mcarnprionefrisurrezione di Gest Cristo
- guale mistero di salvezza per tuito il genere umano - va fato tenendo conto del
contesto storico ¢ culturale in cui oi si trova, contesto verso il quale occorme assume-
re, anche metodologicamente, un duplice atteggiamento: vicinanza simpatetica (-
tenzione o «segni dei tempi=) ¢ distansa eritico-profetica (lettura teologica del con-
tested, Va altrest ricordate che, mel cammimg di preparazione al Giubiles del 2004,
Fanno (1999 dedicato a Mo Padre comporta uno speciale impegno el sdinlogo
con le grandi religioni= (Giovanni Paslo [, Tertio Milleanio Adveniente, n, 529,

Una simile impostazione richicde di pantire dalla considerazione del kerygma
cristiandy; in esso si afferma la volontd salvificn universale di Dio (svarcle che firksi
BT sewrtiand stare salvall ¢ arrvine ailo conoscenza della veriiie: | Tm 2.4 «[DNo non
Jio preferenza di persona..w: Al 10.34) e I'unicith insuperabile di Gesii, Salvatore
unico e universale {=in messin alire ¢ '8 salvezzas: AL 4,120, L atiuale dibagito 1eolo-
gico presenta e discute alcune interpretasioni di questi dati del kervema cristiano e
del valore salvifico delle religioni: a) linen escliesivissa: nega ogmi valore salvifico
alle religioni, ke qual sono considernle «non-fedes ¢ dunque wolatria (ecclesiocen-
irifina); questa interpretazione non tiene in debito conto fa volonth salvifica univer-
sale; b) linea pluralistica: considera Gesi uno dei salvatori degli vomini, insieme a
Buddha, Maometio... {teocentrisma); questa elimina Punicitd della mediazione di
Gresly; o) linca inclusivista; le religioni attingono per svie segretes al Cristo ¢ al suo
Spirito (cristocentrismo) salvaguardando le due affermazioni hibliche. Quest'ultima
¢ anche | posizione del magistero coclesiale dof Lumen Gentinm, 15: Ad Gentes. 7
Giovanni Paolo 11, Redempioris Missio, 1990; anche: Commissione Teologica Inter-
narionale, Ml cristiamesimo e e religioni, in La Civilid Coffodica 1997, 1, 146-183) ¢
di aleund reologn intervenuti nel dibatiits,

L' Autore del presente saggio, professore all'Universith Gregoriana di Boma ¢
consulente del Pomtificio Consiglio per il dialogo imerreligioso, che gia aveva pub-
blicato Gesit Criste lncortre delle relipioni (Cittadella, Assizi 1989, divide il suo
testo in due parti: nella prima, di carattere storico (o positivo), si fcestruscons § fili
¢ gl intreecid della considerazione sulle religion: presente nella Scritiura, nella bete-
raura patristica, nella convinzione espressa dall"assioma: sextra Ecclesiam nulla sa-
fuss (da spiegare, da intendere nella sua nccezione originaria e non in guella restritti-
va del periodo dopo la riforma protestante), inolire delle conssderazioni durante il
perindo della scoperta del nuovo mondo, fino alle pid recenti dolirine conciliari (di-
versi spuntl nel test del Vaticano I1).
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Mella seconda parie, di carftere sistematico, si affrontanc i temi del rapporto fe-
defrivelazione, del mistero trascendente del religioso, della pretesa decisava del Cri-
sto, del ruolo della Chiesa ¢ dello stesso dialogo interreligioso. In sintesi: I"afferma-
rione della volonth salvifica universale di Dio, perseguita con le missioni del Figlio
Gesit Cristo ¢ dello Spirito Santo, continuata con In missione della Chicsa ¢ le «vie
segretes pitraverso le quali Dio porta la salvezzea a tulli, costituisce il centro della ni-
Messione. L'evento Gesi Cristo, mediafore unico tra Dio ¢ gh womini, ¢ dunque il
dato centrale: 'evento Cristo come distinzione dalle religioni non nosce dalla critica
{positiva elo negativa) alle religioni, ma dall'evento siesso di Cristo nella sua autori-
velazione: Egh compie il disegno salvifico del Padre, L' awrogiustificazions stonco-
teologica delln pretesa salvifica universabe di Gesil si fonda sulla persona stessa di
Gesii: nessuno ha mad preteso tanio dagli vomini, =nessun yomo ha mai paslato co-
me parla quest'uomos{Gy 7.46). Basterebbe risponderc a queste domande. per illu-
mimare il senso o la portata unica dell'evento enstologice: quale posto ha Gesi -
speito a Dio? Quale rapporto ha Gesi con gl womini? Essendo fa persona di Gesh
universale, universale ¢ la presa di posizione di fronte a Lui.

I Morieronte rritario quells che consente a Dupuis di sviluppare anche lo pro-
speltiva peenmafnlogica: anche le religioni sono intese come possibili vie alla sal-
vezzn nella loro derivazione dallo Spirito @ netla loro progressivi CONYErgenss Yerso
1" éachaton. La testimonianza che i discepoli di Cristo possono dare nei confronti del-
le religioni consiste pertanto nell applicazione del monito neolesiamentario: saper ri-
spondere scon dobeezea ¢ timore... a chiungue domandi ragione della speranza che &
in voi= (1Pt 3.15), sicché la Chiesa pensata come «sacramento di salvezzas ha, nella
sua missione, «il servizio al Regno, comprendente il dialogo fra le fedi= (p. 518).

Per concludere con un giudizio complessavo: s trafta di un testo ampio © ben
documentato, un punio di riferimento per chi voglin adeguataments addentrarsi nel
dibattito, ogg particolarmente vivace, di teologia della religioni {cf gli editoriali de
La Civiltd Cantolica, apparsi nell"annata 1996, dedicati al presente temi, che om s
ritrovano in N dialogo con le religions, LDC-Civilth Cattolica, Torino-Roma 1997),

UMBERTO CASALE

A. DuLLes, Nl fondamento delle cose sperate, Teologia della fede cri-
stiana (Biblioteca di teologia contemporanea 96), Queriniana, Brescia 1997,
pp. 419,

aLa parola “fede™ & In parela eristana. Il Cristanesimo merita pii i ogni al-
tra religione il nome di “fede”. Nel Nuove Testamento la parola pistis rcoree 243
volte... exsa rappresenta, pid di ogni altra cosa, efd che “fa” il cristiann (..., La teéo-




logia stessa ruota altormo alla fede, Secondo la classica definiziore df 5. Anselmo,
I teologia & “fede che cerca Uinfelligenza”= {pp. 5-6). La centralith della fede nella
vila cristiana ¢ la sua rilevanza nell’ambiie della ricerca wologica motivano quest'o-
pera di Avery Dulles, teologo cattolicn americano, docente alla Fordham University
(USA). E, propriamente, un trattalo teologico fondamentale incentroto sul ade fides,
conforme a una tendenza oggi particolarments in muige in questa disciplina teologica
{rinvio soltante al voluminose studic di P, Sequer, N Die afffdabile. Sagpdo o reoln-
g fordumentale, Queriniana 1996, anch’esso gravitanie su una tealogin della fede),
L' inenzionalith perseguita & quella de fornire elementi i conoscenza di cid che an-
wituito ln Bibbia (Antico ¢ Nuove Testamento} e pod 1 miglion pensatori del passato
e del presenle hanmo detto sulla fede, «fornendo cosl gli strumenti per affronare
proqr quesits ¢ per inserirsi autonosmaments nell’inteeminabile ricerca medianie cur
la fede cerca di comprendere nientemenn che se stessas (p, 7),

La struttura del testo & semplice ¢ ltayvia sempre in moviments, perché la fede
& realtd viva, dinamico g non sttica, cosl anche la teologia. Suddiviso in quattordici
capitali, il testo comprende tre parti: la priema & dedicata ai fordamennd Whinee (e, 2,
pp. =26}, breve ma densa, analizea gh awion biblcs sul tema delin fede. I concetto
i fede cle ne emerge & sun concelo complessa. Esso comprende clementi come la
fiducia personnle, IMassenso alla venth divinamente rivelata, la fedelid e 1'obbedien-
2o (p. 25) Fermo restando che Pelemento della fidecia continen a eqgere centrale,
nel NT IM'elemento cognitive appare pilh pronunciate, forse sperchd s ritene che le
speranze o Isracle siano state pid che realizeate in Cristos (v, B lacile prevedere
che un concelto cosi rceo ¢ dinamico sard nella storia delln seclogia cristiana anche
controverso, lunge le due diretinei principali: In fede-Tiducia e U intetlenualizzazione
della fiede.

La seconda parte ¢ un prolungato sostare presso b storia della ieologia cristiann
{ee. 2-7, ppe 27-233) =i accostano @ prncipali teclogi cercando di presentare fa lom
elaboeazione dul tema della fede, e-::lpunl:lu che alali 'pcm:nlnri sy TIECEH 0 vedere
lontano perché sedevano sulle spalle di giganti= (p. T Si attraversa cosl epoca pa-
tristica, il medioewo, il tempo della riforma protestante, 'epoca postridenting ¢ so-
prattutie gl ultimi due secoli, O agh sviluppi della ieolegia delle fede dal Coneilio
Vaticano I al Concilio Vaticano T1 Quest"ultimo Concilio ha perseguito un approc-
cie persenalistico ¢ vitalistico, nurifo di (eologia beblica, patcisticn, lurgica ¢ mo-
derma, In fhef Verbem, n. 5 51 dice concisamente: «A Dio che rivela & dovata 1"obbe-
dienza della fedes (¢f Bm 16,.26). Vi & infine un interessante capitelo sughi sviluppi
recenti (postconciliori): il tema della fede visto nelle principali correnti teologiche
(estetica teologica, teologia trascendentale, teodogin della liberazione. teologia della
speranai.,. b, La lettura di questa parte rivela che Ta storia delln teodogia &, sul posing
temia, particolarmente ricea, mostra la vivacith della questione, la ricerca instancabi-
le, il coraggio ardente di tutta o Tradizione cristiana.

Mella rerea parie ssistematicas {cc, 814, pp. 234-388), tenendo in debito conto
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quanto emerso nelle due precedenti (51 veda in particolare il capitolo ottave, di rac-
cordo, con una sintetica presentazione dei «maosdellie della fede; proposizionale, tra-
scendentale, fiduciabe, affemivo-personale, obbedienziale, pratico, personalistica), si
tematizzano b questiont essenanliz che cosa sia realmiente fa fede, come sia Tondata,
s sin libern, certa © soprannmurale, se sia chiara oppure oscura, quale sia il modo in
cui cresee, el decling, s¢ sia necessaria efo sulliciente per la salveeza. Particolor-
mente utile In sintesi conclusiva del capiiolo quatiordicesimo, con e tesi {chiar-
mienie Tormulate) cirea la natura della fede (senso antropologico, senso eologico, at-
to religioso, presuppone o rivelazone), gl acribut della fede (libera, soprannatur-
le, espenienziale, cognitiva, sapienziake, ragionevole, critica, ferma e vulnerabile}, la
vita della fede (viene dall”ascalis, & fondatva, trasforma il cuore, rafforea la comu-
nith, accetia le sfide), 'universalith della clilamata alla fede (necessaria alla salvee-
za, possibilith costante ¢ universale)d e In [ede cristiavter (opera in lszacle prima di
Cristo, ragginge ¢on Cristo la paena reaturth voluia da Dio, ha ke Chicsa come ca-
s, & orientala al fvuro ulime),

Un ampio indice analitico ¢ quello degh Auton amcchiscono un volume desti-
nater i chiungue vogha ripensare, approfondire sistematicamente ¢ precisare la fede
cristiana, colta nella sua peculianth (storca ¢ sistematicn), evitancds ogni confusione
- puriroppo OgEi nen rara - con la superstizione, |'atlcggiamento magico efo seitania,
un vago ¢ selvaggio sentimento religioso; cvitando infine cgni concezione parziake o
ricluttiva (all'ongine di non pochi rifivt della fede).

E dungue un testo quasi indispensabile per gli insegnanti di teologia, per i suoi
cultori, per gh operaton pastorali particolarmente impegnati nella comunicazione
della Fede, Dalla letura di questo lavors ci 51 remcde conto che la fede non & soltanio
un alto soggeitivo (fides gue crediter), ma comprende la realth cui @ diretta {fades
grae credifur): casa consiste nell'apertura all’evidenza oggettiva della rivelazione;
poiche un assenso ¢ quella condizione totale in cui la persona umana corisponde,
meciante la potenza della grazia, all'interpellanza del Dio rivelatore. E un incontro
della persona futta intera con Dio che si nvela, ¢ il vertice di questa dvelazione &
Clesin il Cristo, Nella fede dunque Pesistenza del credente trova in Cristo il proprio
centro. Essa & «un dono d'amore della propria personn.. alln Personn divinas
(H. von Balthasar, Gloria. Un’estefica feelogica. IV La percezione della forma, laca
Book, Milano 19735, p, 185)

UnmnsrTo CASALE
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J. Morrsass, L'avvente di Dio. Escatelopia cristiana (Bibhioteca di ieolo-
gia contemporanea 1000, Queriniana, Brescia 1998, pp. 383,

E sinmo o cento! Con la pubblicazione del testo escatologico di Jirgen Moli-
mann, la Biblioteca di feologia contemporanea dell’Bditrice Queerimana di Brescia
raggiunge guesio prestigioso traguardo, avendo indzialo nel 1969 |2 callann ¢ avendo
accompagnato in quest ultime scorcio di secolo il camming tealogico della feds ori-
stiana ¢ della Chiesa 1l weologe protestante J. Moltmann occupa diverse posizioni
mella presente collana, nella quale 50 rittovano gl autoni pil significativi del nostro
termpo (resta 'assenza i Karl Bahner, la presenza marginale di H.UL von Balthasar e
di H. Kong}, 1l che rende ragrone del tiolo della collama medesamin: un pandarma, wn
ampio giro d'onzzonte planetanio, unn biblioleca appunto contemporanea, indispen-
sabile per i i cultori di wologia, per ghi insegnanti di religione, per gli operator
pastorali,

I:I'l_pc.avzl_'nru.:ru del |EI.1II:IEI:I i TLIhiI'Ig;u i coflloca nell aimibato ded gook contributs di
eologia sistematica: dopo b inlogi sulla «iealogia della speranzas (Teologra della
speranza, n. 6 della collana; I Do crocifisse, m 17; La Chiesa mella forza dello Spi-
rirer Sewitter, i, 28), Molimann ha iniziato un nuove camming con una seric di contri-
buti sistematici di teologia: quest’Avvente of Die sul lema escatologico & il quinto
volume, dopo quells sulla dottring teologica (Vv ¢ Regne di Do, 0, 43, Do nella
creazione, n. 523, sulln enstologia (Lo vite of Gesn Cristo, n, 68) ¢ sulla preumato-
legia (Le Spirito della vite, n. TT)

L escatalegia enstiana, pur in presenza di non poche difficoli e incomprensioni
di linguaggio e di contenuti, gode oggi di una buena pubblicistica (ampia sasebbe 1a
hil:-l:ingmﬁa di rifertmento, 1 veda, per E'mhlpiu. (3. Froaimn, ."l.'rprﬂ'r.mﬂ'u I eaprenra,
EDB, Bologna 1994, pp. 231-239), ¢ questo volume costituisce un contributo di
chiarificazione del pensiero escatologico cristiano. Molimann sgombra subito il
camp da un malinecso: |'escatologia cristiana non tratta della «solugione linale=, né
= did come la versione religiosa di un banale concetto di «fine del momdos, bensi cs-
sa ha al suo centro fa maenva creazione, capace di inglobare e le dimensiond (per-
somale, sociake, cosmica) nel modello cristologico: il percorso di Gesd Cristo (vila,
mawle, riswresione & vita etema) diviene il percorso delle persone ¢ delle cose verso
il compumenio.

Ciosl la riflessione di Moltmann diventa una specifica delinina della speranza,
prospeita gli orizzonti entro i guali s"inscrive la vita personale, politico-storica ¢ co-
smica, affronta Pinterrogativa ds fondo dell’escatologia; agquand’a che Dio si mani-
festerd nella sun divinith in cielo ¢ in tema’ E la nsposta sta nella promessn del Dio
che vieme: “Tulia la terra & piena della sua gloria™ [Is 6.3])= (p. 10). Ora, quesia ma-
nilestaziome, questa epifania escatologica di Dio - la sua glorificazione nel mopdo -
implica la sefvezzs ¢ la wita ederme deghi uomini, ln redenzione dell’imera creatura ¢
In pace della nuova creacione, Per questo I Autore sviluppa |'escatologia in quattro
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erizzonti: @) speranza in Dio per 1a gloria di Dio; b) speranza in Dio per la nuova
creazione del mondo: ) speranza in Dio per la storia che gli uomini vivono insieme
sulla terra; o) speranza in Dio per la nsurrezione ¢ la vita eterna delle persone,

Nel complesso la lettura del testo risulia seorrevole, la riflessione condotia sullo
steseo, agevole ¢ impegnativa insteme, 1 rilievi critici, almeno da parte nostra, sonao
rivolti sopratiutio o quelle parti in cul Moltmann, rivisitando I storia del pensiero/
prassi escatologica, fornisce una presentazione parziale ¢ unilaterale della Tradizio-
e eeclesiale teologica (emblematica, a questo proposito il ripensamento della dotiri-
na calvinista, poi abbandonata, della doppin predestinazione, of pp. 273ss). Cosi co-
me manea, in questa trattazione, ogni riferimento a Maria di Nazaret, dalla teologia
considerata icona escatobogica della Chiesa, carenza strana in un Autore che gil si
era fatto promotore di una mariologia ecumenica di notevele valore (of 1. Mout-
mann, Una mariologic ecamentca?, in Conciliim 81983, pp. 23-28). Va comungue
segnaluto che la sua riflessione teologica non manca dell’ intenzionalith ecumenica:
In fede teologico-escaiodogica delle Chiese cristiane pud trovare qui gl elementi ¢
I"attrezzatura per compiere un passo in avant verso ln realizeacione della nota del-
1" uminih,

Per concluders: il testo rappresenta un tssello di quells generale rivalutazione
dell'escarclogin nell esistenza cristiana ¢ nella teologia, con una visione organica e
unitarin del tema fschates, con Maceentiarione del eristocentrismmne (al’ fichaion ©
Cristos; «Cristo & il principio ermencutico di tutte le asserzioni escatologiches:
K. Rahner) ¢ della teologia trinfaria {«Dio & il nostro luoge dopo questa vilas:
Agosting, «Dio & il fine ultimo della creatern; Egh ¢ ciclo per ¢hi lo guadagna, "in-
ferno per chi lo perde, il giudizio per chi & esaminato da Lui, il purgatorio per chi &
purificato da Lui=: H.U, von Balthasar, D questo Autore si pud vedene utilmenle
una delle ultime opere; Sperare per fuin, Jaca Book, Milano 1988},

Untpirre CasalE
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